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Звернення 

Митрополита Хмельницького і Старокостянтинівського  

АНТОНІЯ  

до організаторів та учасників  

VІІІ Всеукраїнської науково-практичної конференції  
 

ІСТОРІЯ, КУЛЬТУРА ТА ОСВІТА:  

ХРИСТИЯНСЬКИЙ ВИМІР 
  

Шановні організатори та учасники конференції, 

ХРИСТОС ВОСКРЕС! 
 

Цього року ми вшановуємо низку важливих подій у житті 

Православної Церкви: церковна спільнота відзначає 1000-річчя упокоєння 

Великого Рівноапостольного князя Володимира, Хрестителя Русі, заново 

переосмислюючи ту велику справу, яку зробив Святий Князь Володимир для 

усіх нас та нашої Держави; Подільська єпархія святкує свій 220-річний 

Ювілей; а також ми молитовно вшановуємо річницю смерті нашого 

славетного земляка, видатного ієрарха та богослова сучасності, патріота 

України, колишнього Предстоятеля Української Православної Церкви – 

Блаженнішого Митрополита Київського і всієї України Володимира.  

Відповідно до цих важливих подій, у житті Православ’я на нашій 

землі працюватимуть окремі секції конференції, освітлюючи також вплив 

християнства на різні інші сфери людського життя, такі як педагогіка, 

культура, поширення освіти і друкарство. Ми також будемо досліджувати 

духовні витоки патріотизму й духовності нашої української нації, що 

особливо актуально у світлі новітньої історії Держави. 

По-перше, я хочу згадати подвиг Святого Рівноапостольного 

Великого Князя Володимира – Хрестителя Русі. 

Благоволінням Божим кожна країна і кожен народ, навіть нерідко й 

місто, мають у своїй історії просвітителя. Господь завжди вибирав з-поміж 

людей Своїх обранців, а через них просвіщав світлом віри весь народ. 

Так, по-особливому славить Рим Апостолів Петра і Павла; острів Патмос у 

Греції – Євангеліста Іоанна Богослова; Індія – Апостола Фому; Єгипет – 

Апостола Марка; кожна країна, місто й народ шанують і славлять своїх 

наставників, які навчили їх християнській вірі, відповідно до слів 

Святого апостола Павла, який заповідає нам: “Пам’ятайте наставників ваших, 

які проповідували вам слово Боже, і... наслідуйте віру їх” (Євр. 13, 7). Чуючи 

цей заклик апостола Павла, ми по-особливому славимо та шануємо 

просвітителя і хрестителя нашої Держави – Рівноапостольного Великого 
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князя Володимира. 

З історії ми знаємо, ще до свого хрещення, князь Володимир був 

язичником, але, як про те говорить Літопис: “Зглянулося око благого Бога на 

князя Володимира – і засяяв у серці його розум; він збагнув суєту ідольської 

омани і пізнав єдиного Бога, який створив усе видиме і невидиме. Запалав він 

духом і зажадав серцем бути християнином і навернути усю свою землю у 

християнство”. Так, з Божого благовоління, усе здійснилося: увійшовши у 

святу купіль, відродився Князь Володимир від Духа і води, і повелів він й 

усьому народові нашої землі хреститися в ім’я Святої Трійці: Отця і Сина і 

Святого Духу.  

З того часу нашу землю просвітило сонце Святого Євангелія, почали 

споруджувати церкви, ідоли впали і з’явилися ікони святих, а у храмах 

почала підноситися Богові Безкровна Жертва. 

За великим рахунком, Князь Володимир – складна історична постать, 

адже в його особі ми можемо сьогодні бачити, як у дзеркалі, самих себе, із 

усією складністю наших характерів та мінливістю поведінки. І це не 

випадково: Господь благоволив обрати саме таку людину, щоб сповна 

виявити чудо, яке творить з нами свята віра. 

Що ж дала християнська віра князю Володимиру і нашій країні? 

Колись грішний та буйний язичник Володимир став натурою богобоязливою. 

Його навернення до Христа було справжнє, глибоке. Перетворення його 

характеру і розрив із гріхом були дивовижними. 

Свята віра змінила Володимира, допомогла йому почути слово 

Господнє, сказане царю Навуходоносору пророком Даниїлом, і за цим 

словом впорядкувати своє життя: “Спокутуй гріхи твої правдою і беззаконня 

твої милосердям до бідних” (Дан. 4, 24) – наказав пророк царю і милостиня 

до людей згодом дала й Святому князю Володимиру велику сміливість перед 

Богом. Адже він не тільки сам навернувся до Христа, але й, як государ, 

попіклувався про навернення до віри  усього свого народу: від нього, як від 

полум’я, запалилися вогні віри в серцях людей. Віра очистила народ від 

грубої омани ідолопоклонства, змінила людські звичаї, заклала основу нашої 

писемності, живопису та архітектури.  

Віра Православна внесла в життя нашого народу, у родину і 

суспільство нові цінності. Віра, яку Господь дарував нам через 

Рівноапостольного Князя Володимира, була тим сім’ям, яке принесло гідні 

плоди духу. Згодом, вона прославила сонми святих угодників – наших 

співвітчизників та заступників перед Богом. 

Цього року ми вшановуємо 1000-річчя представлення 

Святого Рівноапостольного Великого Князя Володимира. Ублажаючи 
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просвітителя і хрестителя Русі, постійного заступника і нашого молитвеника, 

ми також мусимо подбати про збереження віри Православної і про устрій 

нашого життя, відповідно до Святого Євангелія, а усе це вимагає праці та 

зусиль над собою, але, якою б важкою ця робота не була, ми твердо знаємо, 

що з нами молитовна підтримка рівноапостольного великого князя, справа 

якого поширилася по усій території країни, дійшовши і до наших 

Подільських земель, де плоди віри дали щедрий врожай, про який ми можемо 

судити з 220-річної історії Православ’я на Поділлі. 

Отже, “Подільська та Брацлавська” єпархія, як вона тоді називалася, 

була створена імператорським Указом від 12 квітня 1795 року, а її 

географічні межі поєднали території сучасної Вінницької, частково 

Хмельницької та Одеської областей. Першим новостворену єпархію очолив 

член Синодальної контори, колишній випускник Київської Духовної 

Академії – архієпископ Іоаннікій, який керував нею до 1819 року. З іменем 

преосвященного Іоаннікія пов’язане відкриття в 1797 році Духовної семінарії 

у місті Шаргороді, яка у 1799 році була перенесена до Кам’янця. 

Інші наступники першого Подільського архієрея, кожен у міру своїх 

сил, розвивали новостворену єпархію, дбаючи про відкриття храмів, 

монастирів і церковнопарафіяльних шкіл, роблячи усе можливе для 

підвищення освітнього рівня духовенства, видаючи книжки та маючи 

турботу про поширення віри на теренах краю.  

Але історія складалася так, що у різні роки православним доводилося 

не легко відстоювати свої інтереси на нашій землі. Як свідчать документи 

архіву Західноруських митрополитів, на початку ХІХ ст. православні храми і 

монастирі нерідко перебували у жалюгідному стані: більшість з них вимагали 

ремонту та реставрації, а кам’яних церков, взагалі, було небагато. Не 

вистачало Богослужбової літератури, церковного начиння тощо. У деяких 

місцевостях єпархії поміщики настільки гнобили священнослужителів, що 

вимагали від них собі рабського послуху… 

Але у другій половині ХІХ ст. справи почали налагоджуватися і 

Православ’я на Поділлі відродилося: багато священнослужителів стали 

досліджувати місцеву історію, а в 1862 році було засноване періодичне 

видання “Подільські єпархіальні відомості”. Кам’янець-Подільська семінарія 

у ті роки вийшла на якісно новий рівень викладання, а у різних округах 

єпархії почали відкриватися духовні училища. З причини збільшення 

кількості парафій було відкрите Балтське вікаріатство.  

З закінченням ХІХ ст. стало тривожним життя православного народу 

на землях Подолії. Ієрархи початку ХХ ст. робили усе від них залежне, щоб 

утримувати народ від спокуси революційних ідей, екстремізму та зневіри.  
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Як відомо, ХХ ст. стало для Православної Церкви роками важких 

випробувань. Ці роки характеризуються небаченим насильством над 

священнослужителями і віруючими, яке було зумовлене атеїстичною 

політикою влади рад. Повсюди руйнувалися та закривалися чисельні храми й 

монастирі, репресувалися священнослужителі та ченці. 

У 1920 році закрилася Подільська Духовна семінарія, а у 1937 році 

закрили і Свято-Різдво-Богородичний собор міста Проскурова. У часи війни 

1941–1945 рр. для Церкви настало тимчасове полегшення – були відкриті 

храми й монастирі, але ненадовго і подальші роки знову стали нам відомі, як 

роки розорення Церкви на Поділлі.  

Радянська влада зробила Хмельницьку область експериментальною 

областю з пропаганди атеїзму, що дало свій результат – велась боротьба з 

вірою, за священиками слідкували, обкладали їх великими податками, 

повністю позбавляючи елементарних громадянських прав. Не дозволялося 

ремонтувати храми, були заборонені хресні ходи, освячення будинків 

віруючих тощо. 

У 1964 році Хмельницька кафедра була скасована і єпархією стали 

управляти Вінницькі преосвященні. У м. Хмельницькому кафедральний 

собор закрили, приміщення єпархії експропріювали, залишився лише один 

Свято-Покровський православний храм з канцелярією секретаря єпархії у 

невеликому глинобитному будиночку біля церкви. Так тривало до 1988 року. 

У цей період, у сані архімандрита, мене було призначено секретарем 

Хмельницької єпархії. У 1989 році рішенням Священного Синоду єпархія 

знову була відокремленою зі складу Вінницької, а з 22 червня 1993 року мене 

вже було затверджено на посаду керуючого Хмельницькою кафедрою, вже в 

єпископському сані. 

Описуючи сучасну історію нашої єпархії, слід зазначити, що, по 

причині зростання кількості парафій, у 1993 році Священний Синод УПЦ зі 

складу Хмельницької єпархії відокремив самостійну Кам’янець-Подільську 

кафедру, яка об’єднала парафії півдня Хмельницької області, а у 2007 р. зі 

складу єпархії, рішенням Священного Синоду, знову відокремлюється в 

окрему кафедру Шепетівська єпархія, яка охопила північні райони області 

(фактичну частину колишньої південно-східної Волині). 

Характеризуючи сучасний стан Православ’я на Поділлі, слід 

зазначити, що сумарна кількість релігійних громад Української Православної 

Церкви на сьогоднішній день у трьох єпархіях Хмельницької області сягає 

962-х, що становить 52% загальної мережі релігійних конфесій і 75% 

Православних громад у регіоні. 
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Парафії 3-х єпархій окормляють п’ятсот священнослужителів. 

Тут видаються єпархіальні газети (усього 10 періодичних видань), діють 

відділи, які координують місіонерську, благодійну, просвітницьку роботу, 

співпрацю з Держдепартаментом України з питань виконання покарань, 

Збройними силами і силовими структурами держави, працюють братства й 

інші громадські об’єднання, є музей “Православ’я Поділля”. 

На території Хмельницької області діє 9 монастирів, є 2 братства, 

287 Недільних шкіл. Усього, з 1991 року, в області було побудовано і 

відроджено 390 Православних храмів.  

Викладений вище екскурс в історію Подільської єпархії свідчить про 

те, що Православне Поділля сьогодні відроджується: сотні церков піднялися 

з руїн, все більше подолян з надією звертають свій духовний погляд до Бога 

та Церкви, а двері храмів відкриті перед кожним, хто вірить, надіється та 

шукає втілення у життя Божої любові. 

Але, звичайно, розповідь про нашу єпархію буде неповною, якщо 

оминути увагою діяльність нашого славетного земляка – спочилого у Господі 

Митрополита Київського і всієї України Володимира, який народився у с. 

Марківці Летичівського району. 

Нам усім відомо, що Митрополит Володимир мав ґрунтовну 

богословську освіту, захистив кандидатську та магістерську дисертації, мав 

докторський науковий ступінь. Він був талановитим церковним діячем, 

педагогом, дипломатом, ученим.  

Авторитет Митрополита Володимира був дуже великий за кордоном: 

він працював у ЮНЕСКО, на Конференціях Європейських Церков, у 

Всесвітній Раді Церков; був академіком та почесним доктором престижних 

міжнародних інститутів, академіком Академії інформації при ООН, 

Міжнародної кадрової академії Ради Європи ЮНЕСКО.  

У 1992 році Блаженніший Володимир став 

Предстоятелем Української Православної Церкви. За роки його служіння 

українське Православ’я досягло могутнього злету, ставши провідною силою 

у суспільстві. Завдяки старанням Митрополита Володимира в Україні більше, 

ніж удвічі збільшилася кількість церковних громад, були відкриті нові храми 

та монастирі; Церква через свої благодійні програми й акції почала активно 

впливати на суспільство, сприяти гуманізації його пріоритетів, оптимізації 

соціального клімату. 

Митрополит Володимир був людиною високої культури, 

багатогранних духовних обдаровань і разом з тим – євангельської простоти 

та смирення. Владика мав світську юридичну освіту, володів французькою 

мовою, писав вірші, був автором багатьох наукових богословських праць. 
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На завершення хочу зазначити, що Митрополит Володимир явив 

своїм життям нам приклад патріотизму і високої, справді, європейської 

культури. Вболіваючи душею за майбутнє України, Митрополит Володимир 

бачив майбутнє нашої Держави лише в Євросоюзі та наголошував, що в 

умовах політичної нестабільності, “євроінтеграція для нашої країни є 

очевидним благом. А складна дистрибуція влади між національними і 

наднаціональними інституціями, що є неодмінним наслідком вступу країни 

до Європейського Союзу, зменшує спокусливість влади як такої… Вона 

починає краще і ефективніше служити людям….”. 

Звісно, передати у короткій промові усю велич особи нашого 

спочилого у Господі Предстоятеля неможливо і моєю метою було згадати у 

рамках роботи вченого зібрання про одного з найвеличніших церковних 

діячів України, який був нашим земляком і явив своїм життям величний 

приклад служіння на благо Церкви та народу і творчої реалізації Богом даних 

талантів. Нехай буде вічна пам’ять Блаженнішому Митрополитові 

Володимиру, а його благородна справа нехай продовжується нащадками у 

благо Церкви та народу. 

Діяльності Митрополита Володимира присвячена робота окремої 

секції нашого вченого зібрання і я переконаний, що доповідачі, які подали 

свої заявки і статті для участі у конференції, ретельно дослідили життєвий і 

творчий шлях Блаженнішого й поділяться зі слухачами своїми цінними 

напрацюваннями. 

Тож, молитвами Святого Рівноапостольного, Великого князя 

Володимира нехай Господь допоможе нашій Українській Державі вийти із 

важкої політичної ситуації, у якій ми опинилися в останні роки, а усім нам 

допомагає долати все гріховне та бути гідними дітьми Святої Православної 

Церкви, нашої Вітчизни та спадкоємцями вічного життя! 

Маю переконання, що праця цього актуального вченого зібрання 

стане черговим кроком на шляху до вивчення та популяризації християнської 

науки, історії та культури!  

Бажаю усім учасникам конференції плідної роботи, успіхів та 

натхнення!  

Закликаю на Вас Боже благословення: нехай неупереджений обмін 

думками слугує на благо нашої Української Держави і Церкви та на користь 

кожного з нас! 
 

З повагою, Керуючий Хмельницької єпархії УПЦ 
 

МИТРОПОЛИТ  

ХМЕЛЬНИЦЬКИЙ І СТАРОКОСТЯНТИНІВСЬКИЙ 
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Л. Г. Білий, 
кандидат педагогічних наук, доцент 

(м. Хмельницький) 

 

ДУХОВНИЙ ЗАПОВІТ БЛАЖЕННІШОГО ВЛОДИМИРА  

ЯК НАСТАНОВА ДЛЯ УКРАЇНСЬКОГО СУСПІЛЬСТВА 

 

5 липня 2014 року у віці 79 років відійшов до Бога Блаженніший 

Митрополит Володимир (в миру – Віктор Сабодан), уродженець с. Марківці 

Хмельницької області. З лютого 2014 року місцеблюстителем Київської 

митрополичої кафедри став Митрополит Чернівецький і Буковинський 

Онуфрій. 13 серпня, на 40-й день після смерті Блаженнішого Володимира, 

українські архієреї обрали його наступника з 74 кандидатів. Таємне 

голосування в закритому режимі проходило у Києво-Печерській Лаврі.  

За волею Митрополита Володимира напередодні виборів Предстоятеля 

УПЦ було оголошено його Духовний заповіт. Його Блаженство працював над 

цим документом, відчуваючи наближення моменту зустрічі з Богом. [1] 

Звертаючись до своєї пастви та архієреїв, митрополит Володимир 

нагадав про те, що XX століття стало для Української Православної Церкви 

епохою випробувань. Це і фізичне знищення духовенства, і Голодомор, і 

труднощі існування в атеїстичній державі, і поділ за часів незалежності. 

“Розділення православ’я в Україні – трагедія для віруючого 

українського народу, один з головних викликів не тільки для нашої Церкви, 

але й для повноти вселенського православ’я”, – йдеться у заповіті. 

Митрополит Володимир визнає: надії на те, що автокефальний рух на Україні 

зійде нанівець, не виправдалися, а прагнення ввійти до складу 

Константинопольського патріархату нікуди не поділося. 

“Ситуація, коли третина православних християн в нашій країні 

перебуває у розколі з Вселенським Православ’ям, є абсолютно 

ненормальною і вимагає негайного вирішення. Є ціла низка рішень 

Священного Синоду і Собору єпископів Української Православної Церкви, в 

яких висловлена позиція нашої Церкви щодо об’єднання. Однак, висуваючи 

канонічні вимоги до тих, хто відокремився, ми одночасно повинні засвідчити 

їм свою любов і бажання єдності”, – закликає Митрополит, який очолював 

Українську Православну Церкву протягом 22 років. 

Також у документі містяться і міркування про політичну роль 

Предстоятеля, природу єпископської влади і про те, якою має бути людина, 

яка стане наступником Митрополита Володимира. 

“З політичної точки зору Предстоятель Церкви має здійснювати своє 

http://dt.ua/UKRAINE/priznacheno-datu-viboriv-novogo-golovi-upc-moskovskogo-patriarhatu-146440_.html
http://dt.ua/UKRAINE/м
http://dt.ua/UKRAINE/yacenyuk-rekomenduye-soboru-upc-mp-obrati-patriotichnogo-mitropolita-148596_.html
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управління таким чином, щоб посилювати партію однодумців і обезсилювати 

опонентів. Але якщо Предстоятель стане на чолі тієї чи іншої “сторони” (або 

ідеологічної партії) всередині Церкви, то він перестане бути центром єднання 

і втратить моральне право на умиротворення внутрішнього церковного 

життя. Саме тому, маючи власні погляди на майбутнє Церкви, ми свідомо 

намагалися стояти осторонь від дискусійних пристрастей і, шануючи свободу 

та позицію кожного, залишатися батьком для всіх”, – нагадує Блаженніший. 

Митрополит Володимир у своєму повідомленні заявив про те, що 

будь-яка єпископська влада здійснюється Церквою і разом з Церквою. 

“Предстоятель Церкви – це товариш і слуга кожного. Звичайно ж, саме 

Предстоятель відповідальний за єдність і стан Церкви. Однак для того, щоб 

церковна єдність не будувалася на адміністративних засадах, потрібно, щоб 

Предстоятель поважав свободу інших і не порушував соборного устрою 

Церкви”, - йдеться в документі. 

“Обираючи між собою Предстоятеля, згадайте про виклики, які стоять 

перед нашою Церквою, і про те, що сучасний світ можна назвати надто 

прозорим, коли життя кожного з нас повністю відкрите для світу. І хоча у 

кожного з архієреїв, напевно, є свої особисті думки з цього приводу, ми 

закликаємо вас пам’ятати про ті вимоги, яким має відповідати кандидат на 

пост Предстоятеля. Виконуючи своє служіння в суспільстві, де більшість – це 

бідні, ієрарх не повинен любити багатство або хизуватися своєю високою 

посадою. Якщо в Церкві, так само як в мирському житті, влада буде 

належати багатим, вона нічим не буде відрізнятися від світу цього. Живучи у 

суспільстві, глибоко розділеному за політичними уподобаннями, кандидат у 

Предстоятелі має постійно уникати політики. Адже якщо на чолі Церкви 

стане людина, душа якої затьмарена політичними пристрастями, то замість 

того, щоб сіяти в народі насіння віри, такий горе-ієрарх буде сіяти 

пристрасті, якими сповнена його душа”, – вчить Митрополит Володимир. 

Володимир вважав, що Предстоятель УПЦ має зсередини знати і 

відчувати культуру і традиції народу, якому несе служіння, ця людина не 

може бути безвідповідальною або владною. Але головною вимогою є жива 

християнська віра і щире бажання бути з Богом. 

Відзначаючи 75-річчя, Митрополит Володимир підсумував свій 

життєвий шлях словами: “У моєму житті не було більш цінніших речей, ніж 

Церква і Батьківщина. Їм я служив все життя і буду служити стільки, скільки 

дасть Господь”. Тобто, можна стверджувати, що власна патріотична позиція 

Митрополита Володимира була сформована і лишилася незмінною протягом 

життя. [2] 

Також у своєму духовному заповіті Блаженніший Володимир 

http://dt.ua/UKRAINE/yacenyuk-rekomenduye-soboru-upc-mp-obrati-patriotichnogo-mitropolita-148596_.html
http://dt.ua/UKRAINE/yacenyuk-rekomenduye-soboru-upc-mp-obrati-patriotichnogo-mitropolita-148596_.html
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торкнувся теми соціального служіння, яке несе Православна церква, і 

закликав продовжувати справи любові. Окрема частина документа 

присвячена аналізу відносин Церкви з державою і суспільством, а також 

порадам про роль Церкви в об’єднанні України, що розділена на два 

співтовариства, східне і західне. 

“…Ситуація поліконфесійності, в якій опинилось українське 

суспільство, мало свої вади і переваги. З одного боку, це спокушало владу 

маніпулювати церквами, які тепер сприймалися нею саме в множині, задля 

просування власних інтересів. Утім, парадоксальним чином, 

поліконфесійність утримала і державу, і церковну спільноту від спокуси 

одержавлення Церкви, перетворення її на складову державної влади. 

Церква у своїх відносинах з державою й надалі має, з одного боку, 

вітати бажання держави співпрацювати, особливо у соціальних сферах та 

освіті, а з іншого – цінувати й оберігати свою свободу, пам’ятаючи, що її 

дуже легко втратити і надто важко повернути. Пам’ятаймо, що надто тісний 

союз Церкви зі світом і “князями людськими” може призвести до того, що 

народ втратить до неї довіру, вбачатиме у Церкві лише зовнішнє, тобто 

сприйматиме її як державну установу, де організовується його релігійне 

життя й відправляються його релігійні потреби. 

Натомість Церква повинна надавати більше уваги розвитку стосунків 

із суспільством: відчувати його прагнення і занепокоєння, належним чином 

реагуючи на них. Церква має виступати посередником між державою та 

суспільством. У конфліктах між державою і суспільством, які дісталися 

Україні у спадок від радянської доби, Церква має займати сторону 

суспільства, невід’ємну частку якого складають члени Церкви… 

Українська Православна Церква має особливу місію об’єднання 

українського суспільства. Україна – держава, в політичному та культурному 

житті якої відчутне розділення на дві соціокультурні спільноти: східну й 

західну, Лівобережжя та Правобережжя. Східне українство не в останню 

чергу сформувалося внаслідок взаємодії української і російської культур. 

Західноукраїнська соціокультурна спільнота склалася переважно в результаті 

взаємодії з іншими європейськими культурами. 

На жаль, багато політиків використовують культурні розбіжності між 

Сходом і Заходом нашої країни задля своїх власних цілей, тим самим 

розділяючи її. Але, з погляду Церкви, ці розбіжності є не слабкістю України, 

а її силою. Адже різномаїття завжди містить у собі величезний потенціал для 

розвитку. І Церква має сприяти реалізації творчого потенціалу українського 

різномаїття. Українська Православна Церква об’єднує Схід і Захід, Південь і 

Північ нашої країни. Вона становить приклад для об’єднання України, де 
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ніхто не вважає іншого менш вартим. Наш наступник має дбати про єдність 

Церкви та українського народу на засадах взаємоповаги та терпіння, що їх 

заповідував Господь”. 

Блаженніший Митрополит Володимир прощається словами Святого 

благовірного Князя Ярослава Мудрого, правління якого він називає “золотим 

століттям” Київської Русі: “Ось я і відходжу з цього світу, а ви, діти мої, 

живіть між собою в любові... Якщо будете жити в любові між собою, і Бог 

буде з вами, і відведе від вас ворогів ваших, і будете мирно жити. Та коли 

будете у ненависті жити, у сварках і міжусобицях, то й самі загинете, і землю 

батьків і дідів своїх погубите, яку здобули працею великою” [3]. 
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Стаття присвячена аналізу наукової праці видатного церковного 

діяча сучасності – Митрополита Київського і всієї України Володимира 

(Сабодана), уродженця Подільського краю. 

У статті проведено аналіз двох основних богословських робіт  

Блаженнішого: “Христос Спаситель – Начальник світу” та “Екклезіологія у 

вітчизняному богослов’ї”.  

Ключові слова: Митрополит Володимир, УПЦ, Володимир 

(Сабодан), Предстоятель, Блаженніший.  

 

5 липня 2014 року відійшов у вічність Предстоятель Української 

Православної Церкви, Митрополит Київський і всієї України Володимир, 

уродженець нашого Подільського краю: мудрий духовний наставник, 

видатний науковець, педагог.  

Ще з дитинства Владика обрав свій життєвий шлях – служіння 

Богові і людям. Отримав ґрунтовну богословську освіту (Одеська духовна 

семінарія, Ленінградська духовна академія, аспірантура Московської 

духовної академії), захистив кандидатську та магістерську дисертації, мав 

докторський науковий ступінь. 

До наукових праць Митрополита Володимира звертатимуться 

чисельні покоління нащадків: студенти духовних навчальних закладів, 

здобувачі наукових ступенів вузів і усі ті, хто не байдужий до наукового 

спадку цієї великої людини, у кожній проповіді, статті, промові, інтерв’ю та 

богословській праці якої втілювалися глибока віра, висока мораль, мудрість, 

культура, освіченість і неабиякий літературний та поетичний хист.  

Аналізу двох основних наукових праць Митрополита Володимира і 

присвячена ця стаття. Це кандидатська дисертація “Христос Спаситель – 

Начальник світу” і магістерська дисертація “Екклезіологія у вітчизняному 

богослов’ї”.  

На початку хочу зазначити: багато хто думає, що богословські праці, 

умовно кажучи “падають з неба”, як мана небесна разом із перепелами, як 

було в роки поневірянь синів Ізраїлевих у пустелі. Але насправді, хоч 
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богословські ідеї й приходять гідним і чистим серцем людям через Святого 

Духа, та щоб їх висловити, потрібно мати неабиякі знання та освіту, без яких 

ніяк не можливо передати трансцендентні ідеї й високі богословські 

парадигми у своїх працях, щоб вони стали зрозумілими читачеві.  

Людиною високої, по-справжньому, європейської освіти був наш 

колишній Предстоятель, увібравши з молоком матері щиру віру та 

перейнявши від свого батька трудолюбство, від односельчан благочестиві 

релігійні народні звичаї Подільської землі, а від класиків української 

літератури, яку він завжди перечитував і любив, красу слова, він став гідним 

продовжувачем справи церковних ієрархів і великих богословів минулого, 

збагативши нашу сучасну богословську науку новими працями. 

Окрім того, Владика був талановитим педагогом і дипломатом. 

Він викладав в Одеській духовній семінарії, у важкі часи брежнєвського 

“застою” був ректором Московських духовних шкіл – академiї та семiнарiї 

(тоді в СРСР існували лише 2 православні духовні академії – в Москві й 

Ленінграді).  

“Авторитет Митрополита Володимира дуже великий і за кордоном: 

він працював у ЮНЕСКО, на Конференціях Європейських Церков, у 

Всесвітній Раді Церков; був академіком та почесним доктором престижних 

міжнародних інститутів та університетів, академіком Академії інформації 

при ООН, Міжнародної кадрової академії Ради Європи ЮНЕСКО. 

Як видатного церковного лідера було обрано Почесним головою Оргкомітету 

ООН щодо святкування 2000-річчя Різдва Христового. 

Рішенням Священного Синоду Української Православної Церкви 

Блаженнішому Митрополитові Володимиру було присвоєне звання 

“Почесний професор Київської Духовної Академії”. 

У 1992 році Блаженніший Володимир став Предстоятелем 

Української Православної Церкви. За роки його предстоятельства українське 

Православ’я досягло могутнього злету, стало провідною силою у суспільстві, 

а церковна богословська наука в Україні всіляко підтримувалася через 

глибоке розуміння зі сторони Митрополита необхідності її розвитку й це 

було помітно, як по збільшенню Духовних шкіл УПЦ та піднесенню якості 

викладання у них, так і по чисельним науковим розвідкам їх вихованців [2, с. 

94-96]. 

На час обрання Блаженнішого Митрополита Володимира 

Предстоятелем, в УПЦ функціонували лише 4 духовні семінарії та академія, 

до 2014 року кількість духовних навчальних закладів зросла до 18. 

Діють більше 4-х тисяч Недільних шкіл [8]. 

Отже, свій потяг до науки Митрополит Володимир утілив у 
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всецерковній концепції відродження духовної освіти та місіонерської 

діяльності поза межами храмів і духовних навчальних закладів.  

Слід зазначити, що Митрополит Володимир був людиною 

багатогранних обдаровань і разом з тим – євангельської простоти та 

смирення. Окрім церковної, Владика мав ще й світську юридичну освіту, 

володів французькою мовою та писав вірші. 

Аналіз основних богословських праць Блаженнішого Митрополита 

Володимира, до яких слід віднести, як було зазначено, кандидатську 

дисертацію “Христос Спаситель – Начальник світу” та магістерську 

дисертацію “Екклезіологія у вітчизняному богослов’ї”, розпочну з його 

кандидатської дисертації, яка була захищена у 1962 році.  

Ця робота досліджує одну з найбільш важливих та важких сторін 

християнського богослов’я – христологію – науку про Христа та 

співвідношення в Його Особі людської і Божественної природи. Щоб взятися 

за розкриття такої теми потрібно було мати особливу “євангельську 

закваску”. Один лише огляд джерел та літератури говорить про неабияку 

начитаність автора, його виняткову компетентність, а також про солідний 

рукописний та архівний фундамент роботи. А якщо взяти до уваги епоху, а 

це був 1962 рік, то можна сміливо стверджувати, що обрана тема свідчить 

про особливу життєво-релігійну позицію автора, мужність характеру та 

свободу волі дисертанта, адже в умовах радянської держави, де офіційною 

ідеологією був марксистсько-ленінський матеріалізм, про Христа було майже 

неможливо говорити та писати, а також цілим подвигом було розшукати 

потрібну літературу по темі дисертації, застосувати архівні першоджерела 

тощо. Ще більш небезпечним було, як відомо, висловлювати у ті часи 

правдиві твердження щодо людини та її місця у світі. Але це робив у своїх 

трудах Блаженніший Митрополит Володимир, стверджуючи в епоху 

тоталітарної брехні, страху і антирелігійної пропаганди, що “Усі старання 

“облагородити” людину без Божої допомоги є подібними до ялинкових 

прикрас. Можна прикрасити ялинку яблуками, цукерками й золотими 

горіхами, але це не означає, що вони на ній зможуть вирости самі. До такого 

“прикрашання” зводиться вся сучасна цивілізація, – констатує Митрополит 

Володимир, – сучасна криза, банкрутство гуманності, моральне падіння 

людини – це і є цивілізація без істинного шанування святині Божества, 

“християнство без Христа”… Ця криза у наші дні морем крові і сліз 

підтверджує велику правду Євангелія…” [5, с.194-195]. Святі і, на жаль, слід 

зазначити пророчі слова, й важко сказати краще, ніж це зробив наш колишній 

Предстоятель у ті далекі та непрості роки. 

Аналізуючи серйозно вказану роботу, слід зауважити, що 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

16 

 

кандидатська дисертація Блаженнішого була не просто літературною 

творчістю та юнацьким захопленням, вона насамперед показала глибину 

релігійних почуттів, сталих світоглядних позицій, святоотцівську начитаність 

автора й вірність історичним традиціям Православної Церкви.  

На початку роботи Митрополит пише: “Єдність є головною ознакою 

миру. Свята Трійця – джерело єднання, миру та любові. “Ми почитаємо, – 

говорить свт. Григорій Богослов, – любов, бо, за словом Святого Духа, “Бог є 

любов” (1 Ін. 4, 8), і найменування це є найбільш приємним Богові. А що 

головне в Законі і Пророках? – І на це не дозволяє євангеліст дати іншої 

відповіді, окрім попередньої. Чому ж ми, ті, що почитаємо любов, є такими 

ненависними? Чому ми, хто почитає мир, так немилосердно та непримиримо 

ворогуємо? І все це припинити та зупинити може лише Бог, Який все зв’язує; 

не можуть цього зробити люди, навіть ті, хто ревнує про добро і знає ціну 

однодумності…” [5, с. 9]. Якими актуальними й ці слова Митрополита є 

сьогодні! 

З точки зору богословської думки, усі розділи даної роботи являють 

не лише науковий інтерес, але й мають практичне духовне значення й 

застосування та містять чисельні відповіді на хвилюючі кожну людину 

запитання, наприклад, робота має такі розділи: “Старозавітні пророцтва про 

Христа Спасителя” або “Відчуття гріховності у різних народів” і т. д. 

У науковій роботі Предстоятеля є відповіді на цікаві запитання, 

наприклад, він розкриває “таємницю”, якими джерелами користувалися 

великі філософи давнини: “Піфагор, Сократ, Платон були добре знайомі з 

текстами Святого Письма; найбільш важливі та найкращі елементи своєї 

філософії вони запозичили саме з нього. Майже усі релігії прямо чи 

опосередковано користувались Біблією, як одним із основних джерел 

віровчення…”, – пише Митрополит Володимир [5, с. 34-35].     

Далі, підходячи до основної теми дисертації, Митрополит 

Володимир порушує питання пришестя у світ Месії й оновлення світу, а 

також основне для кожного віруючого – питання особистого спасіння: “Своїм 

пришестям у світ Син Божий озорив світ світлом істинного богопізнання… 

дарував втішну істину, що всі люди браття, яких Отець Небесний збирає в 

єдину Церкву, щоб ми духовним спілкуванням являли у собі Царство Боже… 

Ось величне духовне значення пришестя у світ Сина Божого…” [5, с. 50-55]. 

Ось такими короткими та влучними словами писав Митрополит Володимир 

про основні питання християнства в зовсім несприятливу епоху хрущовських 

гонінь, коли з 1 січня 1960 року по 1 січня 1961 року діючих релігійних 

громад в Україні, стараннями атеїстів, зменшилось з 8207-ми до 7462-х [9, с. 

283], читалися лекції з “наукового” атеїзму, а горе-лектори отримували навіть 
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зарплатню за свою роботу, яка формувалася з обов’язкових відрахувань у 

держбюджет, у тому рахунку, звісно, і з гаманців віруючих людей.  

Цей невеликий екскурс в радянське минуле я приводжу не 

випадково, а для кращого розуміння історичної канви, в яку з’являлися 

основні науково-богословські твори Блаженнішого Митрополита, що надає 

їм особливої цінності. 

Що дає людині релігія? У своїй дисертації Владика дає відповідь і на 

це непросте запитання. “Християнство вказує нам на самий надійний 

фундамент… Господь наш Ісус Христос, проповідуючи Своє вчення, 

Сам перший виконував моральні заповіді, які Він приніс. Це означає багато, 

але не все… Нарешті, Спаситель постраждав та прийняв смерть, в третій день 

воскресає з мертвих… Це вже означає “все”, якщо Він Своєю силою воскрес, 

то Він не просто людина, а Бог… Якщо так, то проясняється усе інше: вчення 

Господнє істинне, а Сам Воскреслий може воскресити й нас. Воскресіння 

Христове – найголовніша подія в історії… “Якщо Христос не воскрес, то і 

проповідь наша марна, марна і віра наша…” (1Кор. 15, 14), – говорить святий 

апостол Павло [Сабодан Володимир, Митрополит. Христос Спаситель 

Начальник мира. – К., 1998. – С. 86-87]. 

Отже, роботою, за яку Митрополит Володимир отримав вчений 

ступінь кандидата богослов’я, почався особливий період його життя й 

пастирського служіння, який можна назвати “церковно-науковим”, 

подальшим результатом якого стали чисельні статті, дослідження, труд на 

посаді голови редакційної колегії єдиної на той час і до цих пір найбільш 

авторитетної наукової збірки “Богословські труди” (з 1967 по 1986 рр.), праця 

на посаді редактора українського журналу “Православний вісник”, 

ректорство у Московській Духовній Академії й семінарії та захист 

магістерської дисертації (яка тоді у духовних навчальних закладах була 

еквівалентом сучасної докторської).  

Починаючи аналіз магістерської дисертації Владики “Екклезіологія у 

вітчизняному богослов’ї”, слід згадати, що 18 квітня 1978 року тодішньому 

архієпископу Володимиру було присвоєне звання професора Московської 

Духовної Академії, а 5 червня 1979 року він захистив свою магістерську 

дисертацію [6]. Тут слід також зробити короткий відступ і зазначити, що 

історично це вже були інші часи – при Л. Брежнєві до Церкви почали 

відноситися лояльніше, але права віруючих все ж продовжували 

притискувати. Магістерська робота Владики була про Церкву (що у 

перекладі з грецької слово “ἐκκλησία” означає “церква”). 

Владика Володимир почав роботу словами: “Труд завжди приносить 

людині задоволення… Але якщо це праця богословська, то вона носить 
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ознаки й релігійної творчості... Зішестя у світ Духа Святого робить 

християнство єдиною у світі релігією, яка дає людині дослідну перевірку її 

надії… Церква є найвеличнішим явленням історії – серцем світу та 

Всесвіту… Ця праця не є у власному сенсі книгою про Церкву. Вона була 

задуманою як досвід розкриття вітчизняної релігійної думки в області 

православної екклезіології. Задум теми народився не одразу, однак спочатку 

було очевидним, що у нашому каталозі сучасних богословських проблем 

одне питання, зокрема, – це питання про те, у якому смислі богослов’я 

виправдане у житті Церкви… у чому його суть.  

Насправді, у єдиному та виключному смислі богослов’я є функцією 

Церкви, воно виправдане та існує, оскільки існує Церква… Отже, вибір теми 

не був випадковим, але здійснився з великою внутрішньою необхідністю” [6, 

с. 6]. 

З іншого боку – це було прагнення автора вирішити еллклезіологічну 

проблему у тому вигляді, в якому вона була представлена сучасним 

екуменічним рухом…  

“Православ’я на нашій землі було успадкованим від Візантії. Разом із 

прийняттям форм церковного життя відбувався процес творчого засвоєння 

візантійського богослов’я на нашому ґрунті…” – писав у своїй роботі 

Митрополит Володимир [6, с. 7-10]. 

“Навіть не маючи богословських трактатів у певні епохи, наш народ, 

– стверджує Митрополит Володимир, – свідчив про свою віру через церковне 

життя, іконопис та архітектуру… Наші предки були релігійно-свідомими 

учнями візантійського богослов’я, а їх богословський досвід був свідомим 

сприйняттям Божественної Істини в усіх формах її духовного та 

матеріального прояву. В нас не було тоді ще релігійного богослов’я, але була 

глибока й сильна релігійна творчість і містичний досвід.  

Екклезіологія як наука, – пише Митрополит, – виникає в нас лише у 

ХVІІ столітті. У богослов’ї цього періоду вирішальною була зустріч із 

Заходом і впливом на вітчизняну школу Святителя Петра Могили, 

Митрополита Київського, який втілив у нас західну систему богословської 

освіти (яка на той час була значно вищою й ефективнішою за діючі системи).  

“Церква, – за визначенням свт. Петра, – є зібранням вірних в Ім’я 

Господа Ісуса Христа до пізнання віри та науки апостольської, як членів у 

єдиному Тілі Христовому під Єдиним Главою…” [10, с. 124]. 

Окремо Митрополит Володимир характеризує тенденції у 

богословській науці про Церкву ХІХ ст., називаючи його “одним із найбільш 

знаменних у культурному житті та “золотим” у філософії, літературі, 

мистецтві” [11, с. 108]. У сфері церковного життя це було сторіччя 
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самозреченої праці багатьох місіонерських спільнот, час початку 

екуменічних контактів. “На зміну відчуженості й ворожби прийшов дух 

миролюбства і взаємоповаги, – пише про той час Митрополит Володимир, – 

став можливим міжконфесійний діалог. ХІХ ст. стало часом розвитку 

вітчизняного богослов’я. В Духовних Академіях богословська наука 

розробляється в усіх аспектах. Ніколи ще Святе Письмо не досліджувалося 

так ретельно; ніколи історія Церкви не розроблялася з таким старанням; 

ніколи догмати християнства, його мораль, обрядність, його форми 

керування й сама суть релігії не вивчались в усіх формах з такою 

наполегливістю…” [6, с. 15]. 

Особливу роль у формуванні вітчизняного богослов’я митрополит 

Володимир відводить митрополитові Філарету (Дроздову, 1782–1867), для 

якого богослов’я стало задачею життя, необхідною сходинкою духовного 

досвіду. Його богослов’я завжди розвивалося, поглиблювалося і 

вдосконалювалося. Найбільшу цікавість для дисертанта склало вчення 

митрополита Філарета про Церкву, про яке ми можемо судити з його 

“Катехизису”, де у визначенні Церкви він розкриває дві основні Її природи – 

Божественну й людську. На це звертає особливу увагу в своїй роботі й 

Митрополит Володимир, стверджуючи, що з поняттям синергізму в 

митрополита Філарета пов’язане глибоке вчення про Церкву, як про явище 

Божого домобудівництва нашого спасіння, яке постійно триває у людській 

історії. Філаретівське богослов’я дивовижним чином поєднувало 

богословську творчість і науковий пошук як вчених духовної академії, так і 

світську інтелігенцію. 

Далі Блаженніший Митрополит Володимир досліджує у своїй роботі 

неоднозначну творчість слов’янофілів (Хом’якова, Соловйова та ін.) та їхнє 

бачення Церкви, а також яскравого представника богословської думки вже 

ХХ ст., репресованого і страченого радянською владою – протоієрея Павла 

Флоренського (1882–1937), який у своєму фундаментальному труді “Стовп і 

ствердження істини” дав відповідь на невирішені запитання і релігійні 

пошуки попередників, свідчачи про Церкву, як про живу істину, вказуючи на 

Неї, як на постійну опору і сенс життя християнина. 

Предстоятель згадує у своїй роботі й про сучасника о. Павла 

Флоренського – новомученика архієпископа Іларіона (Троїцького), який 

досконало розкрив догмат про Церкву в зв’язку з раціоналістичними та 

протестантськими поглядами на історію християнства початку ХХ ст. 

Особливу увагу дослідника привернув ретельний аналіз спадщини 

священика Сергія Булгакова. Тут слід окремо відзначити, що спадщина 

талановитого богослова і вченого о. Сергія Булгакова, професора 
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догматичного богослов’я Свято-Сергіївського богословського інституту в 

Парижі є складною та неоднозначною, такою, що викликала чисельні 

дискусії серед його сучасників і нащадків. З цього приводу Митрополит 

Володими писав: “Екклезіологія о. Сергія Булгакова відноситься до числа 

важких розділів його богослов’я. Широта обсягу та глибина проблематики 

його вчення про Церкву проливають нове світло на сакраментально-

ієрархічну будову Церкви. Висновок о. Сергія про двоприродний 

метафізично-інституційний характер Церкви має важливе прикладне 

значення в області екуменічних досліджень: церковний плюралізм, – 

відповідно до думки о. Сергія, – є феноменологією Єдиної Церкви, однак він 

мислиться як багатоликість єдиного православного світу” [6, с. 40-45.] 

Булгаковське богослов’я складає особливу цікавість і прагне до 

неорганічних можливостей пошуку і нових форм творчості, усе це 

багатогранно показав у своїй дисертації Владика Володимир.  

Детально цитуючи роботу Митрополита, ми мали на меті якомога 

глибше представити у статті фундаментальність указаної праці, яка розкриває 

науку про Церкву і приводить до розуміння основних принципів екуменізму 

та їх оцінки з православної точки зору. 

Особливе значення, як про це вже писалося вище, має історичний 

період, у який була захищена магістерська дисертація Блаженнішого, тоді 

церковний екуменізм, який сьогодні має у православних колах здебільшого 

негативну оцінку, в епоху, коли Церква була затисненою в рамки 

тоталітаризму, був виправданим історично, розвиваючи у дискусії 

богословську науку, а також даючи можливість свідчити світові на 

міжконфесійних зустрічах, більшість з яких проходила за кордоном, про 

життя Православної Церкви в тодішньому СРСР і, водночас, не даючи 

можливості компартії остаточно знищити Церкву Христову, яку 

підтримувало міжнародне співтовариство через екуменічний рух. 

Висновком магістерської роботи стало твердження, що Церква є 

таємницею Божою, яка переживається людьми у живому релігійному досвіді, 

який є єдиним можливим пізнанням догмату про Неї, він є “каменем віри”, на 

якому стоїть Свята Церква, а проти Неї завжди повстають “врата пекла”, але, 

за Божественною обіцянкою, ніколи Її не здолають. 

Ось так, коротко, про дві головні наукові роботи Блаженнішого 

Митрополита Володимира. Звісно, у цій невеликій статті ми не змогли 

глибоко ознайомитися з його основними роботами – це компетенція цілого 

навчального курсу, але й невеликий аналіз свідчить про те, що спочилий 

Владика був видатним науковцем і великим богословом сучасності, а збірки 

його праць – це вираз лише однієї грані дивовижно талановитої особистості 
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нашого земляка, велич духу якого неможливо передати у повній мірі й у 

даній статті була лише спроба згадати у рамках роботи вченого зібрання про 

одного з найвеличніших науковців, богословів і церковних діячів України, 

який явив нам своїм життям приклад служіння на благо Церкви й народу і 

творчої реалізації Богом даних талантів. Нехай буде вічна пам’ять 

Блаженнішому Митрополитові Володимиру, а його благородна справа нехай 

продовжується нащадками у благо Церкви і народу! 
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Ю. І. Блажевич,  
кандидат історичних наук, доцент 

(м. Хмельницький) 

 

МИТРОПОЛИТ ВОЛОДИМИР, СИН ПОДІЛЬСЬКОЇ ЗЕМЛІ –  

НА СЛУЖБІ ВСЕВИШНЬОМУ, ЦЕРКВІ І ЛЮДЯМ 

 

Життєва і церковна доля непересічного земляка, уродженця 

Летичівщини, митрополита Володимира, Предстоятеля Української 

православної церкви, завжди була в центрі уваги вітчизняних і зарубіжних 

дослідників, вчених, богословів, краєзнавців, тому що православна церква 

протягом останнього тисячоліття формувала суспільний світогляд, займалася 

культосвітньою діяльністю, відкривала церковні школи, друкарні, монастирі, 

займалася добродійною діяльністю, плекала видатних богословів, архієреїв, 

митрополитів і патріархів. Серед них було і є чимало земляків, вихідців з 

Поділля. Серед них – Кирило ІІ (1206–1281 рр.), уродженець с. Бакота, 

визначний церковний і державний діяч Київської Русі, Митрополит 

Київський і всієї Русі, Герасим і Мелетій Смотрицькі, Арсеній Сатанівський, 

Ісайя Кам’янчанин, Іоаникій Полонський та ін. Гідним продовжувачем їхньої 

справи, справжнім світочем православ’я в Україні, зокрема й на 

Хмельниччині, був Блаженніший Володимир. 

Його діяння досліджували та описували такі вчені, богослови та 

краєзнавці як В. Бондаренко, О. Саган, митрополит Антоній (Фіалко), 

архімандрит Євлогій (Гутченко), митрополит Олександр (Драбинко), 

О. Дацюк, В. Коцаба, Г. Коваленко, А. Колодний,  В. Косовський, 

Т. Івановська, Л. Білий, митрополит Агафангел, архімандрит 

Платон (Ігумнов), Д. Гостинна, І. Олійник, В. Мілюков, автор цієї статті та 

багато інших. Деколи в їхніх дослідженнях звучали й полярні думки щодо 

багатогранної діяльності митрополита Володимира, однак всі відзначали його 

глибокий розум, широчінь думок, велику людяність, чуйність і милосердя до 

ближніх і далеких співвітчизників, толерантність у ставленні до інших 

релігійних конфесій і течій, його великий авторитет в церковних і світських 

кругах всього світу. 

Наш земляк, уродженець Летичівщини, Блаженніший Володимир 

(в миру – Віктор Сабодан), Митрополит Київський і всієї України, 

Предстоятель Української православної церкви народився 23 листопада 1935 

року в селі Марківці в селянській сім’ї Феодосії Іванівни та Маркіяна 
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Арсеновича Сабоданів. Серед своїх чотирьох братів Віктор був 

наймолодшим. З розповіді митрополита Володимира, побувавши з матір’ю у 

1943 р. у Головчинецькому Спасо-Преображенському монастирі, де його, до 

речі, таємно охрестили при народженні, восьмирічний підліток почув 

пророцтво про свою майбутню важливу життєву місію від незрячої 

провидиці монахині Архілаї. Однією рукою вона взяла за руку матір, іншу 

поклала хлопчику на голову і сказала мамі, щоб та не побивалась, бо син її 

стане великою людиною і буде служити Богові. 

У рідних Марківцях й розпочалося його служіння Богу, Церкві і 

людям. Батько був церковним старостою і малий Віктор десь у четвертому 

класі почав паламарити у вівтарі Свято-Михайлівського храму в Марківцях. 

Мудрий, освічений старенький священик Сильвестр і його матушка навчили 

хлопчика читати по-церковнослов’янськи, зацікавили поезією, літературою, 

давали читати книги зі своєї великої бібліотеки. Інтерес і любов до церкви 

прививали і в родині, де шанували молитву, піст, батько ж часто читав 

Євангеліє, а у свята та вихідні сім’єю відвідували храм Божий. У дитинстві 

разом з матір’ю Віктор неодноразово бував у Чернігові, зустрічався із 

преподобним Лаврентієм Чернігівським, відомим старцем, який згодом був 

приєднаний до лику святих, і який благословив Віктора на служіння церкві 

[1, с. 1-2]. 

Необхідно також відзначити, що селянське босоноге дитинство, 

щоденна посильна праця у домашньому господарстві біля землі, худоби і 

птиці тощо загартовували підлітків. Батьки працювали в колгоспі, заробляли 

копійки й прагнули, щоб сини все вміли по господарству, вчились 

самостійності. Водночас мати навчала синів народним пісням, знайомила з 

поезіями Лесі Українки, Тараса Шевченка, Івана Франка та інших відомих 

майстрів слова. Як і всі діти, Віктор любив хлоп’ячі ватаги, був їх заводієм, а 

деколи й шибайголовою. Улюбленим заняттям була рибалка на Південному 

Бузі. У важкі окупаційні роки це рятувало від голоду. До восьмого класу 

Віктор ходив до школи у сусіднє село Іванинці, старші класи закінчував у 

Меджибізькій середній школі, де, до речі, нині є великий стенд, присвячений 

славетному учню. 

Як бачимо, ще з дитинства майбутній православний Владика обрав 

свій життєвий шлях – служіння Всевишньому і людям. Він отримав 

ґрунтовну богословську освіту (Одеська духовна семінарія, Ленінградська 

духовна академія, аспірантура Московської духовної академії), захистив 

кандидатську та магістерську дисертації, отримав докторську наукову 

ступінь. А все почалось 27 серпня 1954 р., коли на ім’я ректора Одеської 

духовної семінарії протоієрея Василя Кремльова від Сабодана Віктора 
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Маркіяновича поступило прохання такого змісту: “Бажаючи після закінчення 

середньої школи отримати духовну освіту і, якщо Бог благословить, навіть 

носити духовний сан, переконливо прошу ректора Одеської Духовної 

Семінарії зарахувати мене до числа вихованців Вашої духовної семінарії. 

Прошу не відмовити в моєму проханні” [2, с. 73-74]. До прохання додавалась 

рекомендація місцевого священика, в якій підкреслювалося, що з дитячих літ 

він відрізнявся від інших підлітків любов’ю до церкви та богослужінь і, 

починаючи з 1944 р., став прислужувати у вівтарі, брав участь у церковному 

хорі, співав і читав на клиросі. Навіть під час навчання він постійно 

відвідував храм і брав участь у церковних богослужіннях. Враховуючи все 

це, священик рекомендував його для вступу до духовної семінарії. 

Варто зазначити, що вступ у духовну семінарію в ті часи майже 

прирівнювався до зради Батьківщині. Дізнавшись, що Віктор Сабодан 

вирішив навчатися в духовному закладі, керівництво школи і села 

примушувало батьків відговорити сина від такого кроку, лякало всілякими 

бідами, навіть відправило гнівного листа на ім’я ректора семінарії. Однак це 

не злякало 18-річного юнака. За спогадами однокласників-семінаристів 

церковні науки давались Віктору легко. В семінарії майбутній митрополит 

користувався великим авторитетом і повагою, вирізнявся самодисципліною, 

акуратністю і любов’ю до книги. Цьому сприяло й те, що він ніс послуг як 

помічник бібліотекаря, що давало можливість допитливому студенту допізна 

засиджуватися за богословською та художньою літературою, періодичними 

виданнями тощо [2, с. 75]. Особливу увагу в житті і духовному становленні 

зіграв митрополит Одеський Борис, який побачив під час занять 

талановитого юнака, наблизив до себе, зробив іподияконом, постійно 

опікувався ним. Значний вплив на майбутнього архіпастиря мали викладачі 

семінарії, а також афонські старці, які прижились в Одесі ще з революційних 

часів і також досить часто зустрічалися із семінаристами, сповідали їх, 

давали цінні поради. 

31 травня 1958 р. Віктор закінчив Одеську семінарію і вступив в 

Ленінградську духовну академію. Чотири роки навчання пролетіли швидко і 

випускник Віктор Сабодан з вченим ступенем кандидата богослов’я 

направляється Навчальним комітетом при Священному Синоді в 

розпорядження митрополита Херсонського і Одеського Бориса, який 

16 червня 1962 р. рукопокладає свого вихованця в диякона, наступного дня 

той стає секретарем Одеського єпархіального управління. 26 серпня 1962 р. в 

Свято-Успенському Патріаршому Одеському чоловічому монастирі відбувся 

монаший постриг і Віктор Саботан одержав нове ім’я Володимир, а його 

духовником став преподобний старець Кукша. Після закінчення аспірантури 
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в 1965 р., згідно з резолюцією Святійшого Патріарха Алексія I, ігумен 

Володимир був призначений на посаду ректора Одеської духовної семінарії. 

На цій посаді він проявив себе невтомним трудівником і організатором, 

ерудованим богословом, блискучим проповідником і наставником. 

На такі здібності і активну діяльність Володимира звернули увагу в 

Патріархії Руської православної церкви і у 1966 р. архімандрит Володимир 

призначається заступником начальника Руської духовної місії в Єрусалимі, а 

трохи пізніше, в цьому ж році в Одесі, в Патріаршій резиденції, відбулось 

засідання Священного Синоду під головуванням Алексія I, на якому 

архімандрит Володимир був обраний єпископом Звенигородським, вікарієм 

Московської єпархії, представником Руської православної церкви при 

Всесвітній раді церков в Женеві і настоятелем Женевської парафії в честь 

Різдва Пресвятої Богородиці. 

28 листопада 1968 р. він був назначений єпископом Переяслав-

Хмельницьким, вікарієм митрополита Київського і Галицького Філарета 

(Денисенко), Патріаршого екзарха України. 20 березня 1969 р. переведений 

на Чернігівську і Ніжинську кафедру, тимчасово назначений керуючим 

Сумською єпархією. 3 грудня 1970 р. по квітень 1973 р. – редактор журналу 

“Православний вісник” (Екзархат України). 18 квітня 1973 р. назначений 

єпископом Дмитрівським, вікарієм Мисковської єпархії, ректором 

Московських духовної академії і семінарії. 9 вересня 1973 р. отримав сан 

архієпископа. 16 липня 1982 р. переведений на Ростовську і Новочеркаську 

кафедру, одержав сан митрополита. 28 березня 1984 р. призначений 

Патріаршим екзархом Західної Європи. 30 грудня 1987 р. призначений 

Керуючим справами Московської Патріархії і постійним членом Священного 

Синоду. 

Авторитет Митрополита Володимира був дуже великий і за 

кордоном – він працював у ЮНЕСКО, на Конференціях Європейських 

Церков, у Всесвітній Раді Церков; він – академік та почесний доктор 

престижних міжнародних інститутів, академік Академії інформації при ООН, 

Міжнародної кадрової академії Ради Європи ЮНЕСКО. Як видатного 

церковного лідера його було обрано Почесним головою Оргкомітету ООН 

щодо святкування 2000-річчя Різдва Христового. 

У 1992 р. Блаженніший Володимир став першим соборно, вільно, 

демократично, відповідно до церковних та етичних норм, обраним 

Предстоятелем Української Православної церкви. За роки його 

предстоятельства українське Православ’я досягло могутнього злету, стало 

провідною силою в суспільстві, набуло великого морального авторитету. 

Завдяки старанням Владики в Україні, яка перебуває на шляху духовного 
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відродження, збільшується кількість церковних громад, відкриваються нові 

храми; Церква через свої благодійні програми та акції активно впливає на 

суспільство, сприяє гуманізації його пріоритетів, оптимізації соціального 

клімату; зростає робота з майбутнім нації – молоддю. 

Завдяки старанням митрополита Володимира Українська 

православна церква на кінець його служіння складалася з 35 єпархій і 

кількість парафій зросла із п’яти з половиною тисяч (на 1 січня 1992 р.) до 

12714 (станом на 1 січня 2014 р.). Нині в розпорядженні цієї конфесії 

214 монастирів (4876 ченців і черниць), 14 місій, 35 братств, 20 навчальних 

духовних закладів (4115 студентів), 4232 недільних школи, виходить 

109 періодичних видань, духовною працею займаються 

10456 священнослужителів, діють більше 300 бібліотек духовної літератури, 

низка виробничих підприємств (випускається різноманітна церковна 

продукція: свічки, ікони, церковна утвар, одяг священнослужителів, корогви, 

картини на біблійні теми тощо) [3]. Особливу увагу наш славетний земляк 

приділяв Хмельниччині, яка за кількістю зареєстрованих православних 

релігійних організацій впевнено лідирує в Україні. При його повній 

підтримці, створено три православні єпархії: Хмельницька і 

Старокостянтинівська (керуючий митрополит Антоній), Кам’янець-

Подільська і Городоцька (керуючий архієпископ Феодор), Шепетівська і 

Славутська (керуючий єпископ Діонісій, із 23 грудня 2014 р. – керуючим 

єпархією став архієпископ Пантелеймон). Досить динамічно розвивається 

Хмельницька єпархія. Високопреосвященний Антоній, митрополит 

Хмельницький і Старокостянтинівський, дбає про розвиток мережі 

православних організацій в області: при його сприянні відновлено діяльність 

5 монастирів, збудовано і відреставровано біля 400 храмів, діють 67 бібліотек 

духовної літератури, 58 недільних шкіл, 4 періодичні видання тощо [4, с. 1-2]. 

Враховуючи, що мала батьківщина митрополита Володимира знаходиться в 

межах Хмельницької єпархії, обидва ієрархи найбільшу турботу надавали 

парафіям Летичівського району, зокрема Головчинецькому жіночому 

монастирю з його цілющим джерелом і чудодійною іконою святого Онуфрія. 

На Летичівщині за цей час постало майже 20 збудованих і відреставрованих 

храмів, більшість з яких, попри зайнятість, були підтримані матеріально і 

освячені особисто Володимиром. В січні 2013 р. Священний Синод УПЦ 

ухвалив, за волею митрополита, рішення про передачу вотчини в с. Марківці 

разом з будинком і землею Головчинецькому монастирю, де створено Свято-

Михайлівський жіночий скит [5, c.16]. 

Протягом 1993–2005 рр. автору цієї статті неодноразово доводилось 

зустрічатися з цією духовною особистістю під час його перебування на 
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Хмельниччині та в м. Хмельницькому в інституті МАУП, який носить його 

ім’я, під час відкриття погруддя митрополита, освячення каплиці 

Св. Володимира, на інших урочистих заходах, зокрема під час роботи 

Міжнародної науково-практичної конференції в музично-драматичному 

театрі обласного центру в листопаді 2005 р., присвяченій 70-річчю від дня 

народження Блаженнішого Володимира, митрополита Київського та всієї 

України, Предстоятеля Української православної церкви. 

Працюючи в облдержадміністрації начальником управління у 

справах національностей, міграції та релігій, я, разом з митрополитом 

Антонієм, керуючим Хмельницькою єпархією УПЦ, супроводжували нашого 

славетного земляка під час освячення храмів в селах Летичівщини 

(Головчинці, Голосків, Ялинівка тощо), в пенітенціарних установах краю, в 

багатьох інших населених пунктах області. Завжди це були неповторні та 

духовно багаті зустрічі, які запам’яталися на все життя. 

Блаженніший митрополит Володимир – не тільки відомий церковний 

діяч, православний проповідник, богослов, але й відомий духовний 

письменник і поет. В кінці 90-х років XX ст. вийшло в світ багатотомне 

видання його праць, а деякі вірші були покладені на музику і стали 

популярними народними піснями. 

За роки служіння Господу Богу і людям Предстоятель Української 

православної церква став, як це вже зазначалось, добре відомим у всьому 

світі. Не випадково Міжнародний біографічний центр “Кембрідж Англія” за 

великий вклад у справі служіння високим християнським ідеалам визнав його 

видатною людиною XX століття. За свою церковну і громадську діяльність 

Блаженніший Володимир був нагороджений найвищими церковними 

відзнаками багатьох патріархій Вселенського Православ’я, став “Героєм 

України”, одержав орден Свободи, орден Ярослава Мудрого I–V ступенів та 

інші нагороди Української держави. Однак наприкінці свого життєвого 

шляху, коли хвороби розпочали свою руйнівну діяльність, знайшлися 

проросійські сили у найвищих державних колах і в його найближчому 

оточенні, які намагалися зламати його волю, змушували відрікатися від свого 

сану предстоятеля церкви, піддавали нечуваним духовним і тілесним 

тортурам, відмовляли навіть у кваліфікованому лікуванні. І все це за те, що 

на його беззаперечному авторитеті тримався, нехай для когось і відносний 

церковний мир в Україні, домінували проукраїнські настрої і впливи. Це й, на 

нашу думку, прискорило кончину Великого Українця. 5 липня 2014 року 

рано-вранці закінчився земний шлях цієї Людини. Поховали митрополита 

Володимира біля дзвіниці храму, поруч з корпусом, у якому він жив 

тривалий час. Україна провела свого сина в останню путь якраз в день 
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великого церковного свята Різдва Івана Хрестителя. 

В одній невеличкій статті неможливо передати розмаїття і глибину 

духовного світу Митрополита Володимира, значення його пасторської 

діяльності. Розповідь про Владику хочеться закінчити цитатою з одного його 

звернення до студентської аудиторії, що яскраво характеризує духовну і 

житейську мудрість Першопастира української землі: “Життям своїм, 

працею, молитвою, знанням, загальним розвитком зміцнюйтесь й 

удосконалюйтесь, щоб життя ваше було і корисним і радісним… Любіть свій 

народ, його прекрасні традиції, вивчайте його історію. Виховуйте себе 

естетично. Світ щедро наділений красою. А вона багатолика: це і добрий 

погляд, і м’якість інтонації, і душевна чуйність. Краса – це рух хмарин, це 

квітка у склянці, звуки рояля, вірші, картини…Любіть свою Батьківщину, бо 

це так природно, як любити свою рідну матір. І моліться, щоб Бог дарував 

мир і розквіт нашій країні, щастя і добробут нашому народові, а нам сил 

служити їм до останніх днів своїх”. 

Матеріал статті можна використовувати в курсах релігієзнавства, 

історії релігій, історії України, краєзнавства, історії української культури, 

різноманітних виховних заходах, дослідженнях членів МАН. 
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ДУХОВНИЙ ПОДВИГ КНЯЗЯ КИЇВСЬКОГО ВОЛОДИМИРА 

 

На календарі відраховує свій час 2015 рік – рік воєнного 

протистояння з путінською агресією на Сході України, рік політичної 

боротьби всередині держави, рік інфляції та девальвації гривні, рік 

початкових зусиль щодо проведення економічних і соціальних реформ, спроб 

боротьби з корупційним спрутом, який, як ракові метастази, проник у всі 

пори суспільного організму… 

Водночас 2015 рік – це рік надії і сподівань на те, що нам вдасться 

подолати негаразди, вийти очищеними і сильнішими на стовпову дорогу 

цивілізаційного прогресу, не забути при цьому про знаменні та пам’ятні дати 

і події в історії українського народу, мешканців нашого краю. 

Зовсім нещодавно ми відзначали 71-шу річницю визволення Хмельниччини 

від нацистських окупантів, готуємось до 70-річчя Великої Перемоги. 

Ми також пам’ятаємо, що 2015 рік – це рік 1000-річчя упокоєння Князя 

київського Володимира Великого – Хрестителя Київської Русі, визнаного 

Церквою Святим і Рівноапостольним за свій духовний подвиг. У 2015 році 

ми відзначаємо й 220-річчя створення Подільської православної єпархії. 

Майже два роки тому православний світ відзначив славетну дату 

1025-річчя Хрещення Київської Русі. Ця найважливіша віха церковної  і 

національної історії стала початком духовно-культурного перелому в житті 

східнослов’янських народів. Прийняття християнства візантійського обряду 

прилучило наші народи до скарбниці християнської культури, стало 

поштовхом до розвитку писемності, мови і літератури, формування основ 

архітектури і мистецтва, сприяло консолідації народів древньоруської 

держави, вибору їх шляху цивілізованого розвитку. Християнізація Київської 

Русі стала визначальним  чинником розвитку державної організації і 

політичної культури, правових відносин, освіти і науки, зародження 

національної самосвідомості та внутрішніх змін в думках і поглядах людей, 

їх духовною опорою. 

Як відомо, факт хрещення киян у 988 р. і проголошення 

християнства державною релігією не означає, що в Русі, на землях нинішньої 
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України, не було християн. Християнство на землях України з’явилось ще в І 

ст., і приніс його апостол Андрій Первозванний. Уже наприкінці І ст. 

християни були у Криму (на той час грецькій колонії Римської імперії). Ми 

знаємо, що на І Вселенському соборі були готські єпископи, які мали свої 

єпархії на території нинішньої України. Тут знаходилася і Тмутараканська 

єпархія. На землях Русі проповідували віру Христову святі брати Кирило і 

Мефодій (IX ст.); вони знайшли тут Євангеліє, “написане руськими 

письменами”. В Києві християнство з’явилось за часів київських князів 

Аскольда і Діра. 

У 860 р. київський князь Аскольд, зібравши флот і військо, завдав 

потужного удару Константинополю і змусив визнати Русь як державу. Князь 

Аскольд побудував першу церкву в Києві на честь Миколи Чудотворця, ім’я 

якого він носив у хрещенні. Тоді йшлося про навернення до християнства не 

окремих язичників, а щонайширшого загалу; як вважають історики, була 

навіть спроба утвердження християнства як державної релігії, але виникли 

труднощі, і цього не сталося. 

Руські літописи свідчать, що 944 р. воїни-християни київського 

князя Ігоря підписували договір з Візантією в церкві Святого пророка Іллі, 

яка вже тоді існувала на Подолі в Києві, а воїни-язичники скріплювали 

договір на пагорбі Перуна. Найбільше за всіх попередників князів для 

розповсюдження християнства на Русі зробила велика княгиня Ольга, тому 

Церква назвала її рівноапостольною. 

Київську державу створили князь Святослав і його син – великий 

князь Володимир. Вона охоплювала велетенську територію: її західні 

кордони проходили вздовж Дністра, Західного Бугу, Німану, Західної Двіни; 

на сході – сягали межиріччя Оки та Волги; на півночі – Чудського, 

Ладозького та Онезького озер і Фінської затоки; на півдні – Чорномор’я і 

Приазов’я. Київська держава була найбільшою державою тодішньої Європи. 

На об’єднаних Володимиром територіях мешкали різні племена і 

народи. Її північну і північно-східну частини населяли племена 

угрофінського походження: чудь, мурома, весь, мєря та інші, а на всьому 

іншому просторі – племена східних слов’ян. Усі вони дотримувалися своїх 

споконвічних звичаїв і традицій, вірили у своїх богів, різнилися мовою. 

Територіальна єдність такої держави підтримувалася лише зброєю. 

Яка ж частина цієї великої держави називалася Руссю? Відповідь на 

це запитання можна знайти в літописах. У Новгородському літописі 

написано: “Літо 1149. Іде єпископ Нифонт із Новгорода в Русь”; “Літо 1165. 

Ходив ігумен Юріївський в Русь, в Київград”. Із цього видно, що у другій 

половині XII ст. новгородці, де багато років князювали київські князі, не 
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вважали себе частиною Руси; суздальці, які, як відомо, стали основою 

майбутньої Московської держави, теж не називали свої землі Руссю. 

Суздальський літописець пише: “Літо 1180. Іде князь Святослав з половцями 

і чернігівцями із Руси на Суздаль раттю”; також і в Іпатіївському 

літописному зводі читаємо: “Літо 1155. Юрій іде із Суздаля на Русь і 

приходить до Києва”. Тому, коли Нестор Літописець пише: “Звідки пішла 

Руська земля”, він мав на увазі не територію нинішньої Росії, а Україну.  

Російський історик В.Ключевський так говорив про Ростово-

Суздальське князівство: “Це була країна, що розташувалася поза старою 

корінною Руссю, і в XI ст. була більше чужинською, ніж руською країною. 

Населяли її мурома, мєря, весь” [1, с. 362]. 

Необхідно підкреслити, що не дивлячись на те, що запровадження 

християнства, як вже зазначалося, тривало майже тисячоліття, все ж таки 

перший камінь у фундамент християнства на Русі заклав князь Володимир, 

який за свій духовний подвиг був визнаний церквою святим і 

рівноапостольним. Це з його волі на теренах київської держави розпочалося 

будівництво величного храму нової віри, яка після розколу християнства в 

1054 р. стала називатись православною, була офіційно проголошена 

державною релігією. 

Які ж причини спонукали цьому процесу? Вони були об’єктивні і 

суб’єктивні. Об’єктивні причини – це, насамперед те, що родоплемінні 

суспільні відносини, які складалися сотні років, почали втрачати своє 

значення, а на зміну їм почали утверджуватися ранньофеодальні порядки, які 

потребували нових форм соціально-економічного, політичного і духовного 

життя. З’явилися нові суспільні стани – князі, бояри, холопи, смерди, 

рядовичі, закупи, торгівці, ремісники, духовенство тощо. Послабився вплив 

варязької еліти, яка протягом багатьох років орієнтувалась на далекі 

завойовницькі походи, розпочалось формування нової ранньофеодальної 

верхівки, яка прагнула сильної влади, посилення експлуатації, активізації 

внутрішнього економічного розвитку. За часів князя Володимира фактично 

завершилось об’єднання східнослов’янських народів у складі Київської Русі, 

стабілізувались її рубежі і виникла необхідність освоювати її території, 

розбудовувати державу, що також вимагало централізації влади в одних 

руках. 

Були й причини зовнішні. Величезна давньоруська держава все ще 

залишалась язичницькою, хоча більшість країн Європи вже були 

християнізовані, особливо сусідні – Візантія, Болгарія, Угорщина, Чехія, 

Польща, Німеччина, скандинавські держави. А розвиток торгових, 

економічних та культурно-освітніх зв’язків гальмувався через різні віри, що 
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утвердилися на Русі і в Європі [2, с. 36-42]. 

Важливу роль в цьому процесі відіграли й суб’єктивні причини, 

насамперед, пов’язані з особистістю князя Володимира, який вже в 20 років 

став володарем київського престолу, здолавши в кривавій борні за 

князівський трон брата Ярополка. Незважаючи на те, що його в дитинстві 

виховувала християнка бабуся Ольга, він до 30 років сповідував язичництво, 

а коли став великим князем, то наказав збудувати на київських горбах 

капища і встановити там дерев’яних ідолів, які були головними богами у 

семи слов’янських племен, що об’єдналися навколо Києва. Водночас, як 

язичник, він мав 8 дружин, 4 з яких були християнками – грекиня, болгарка, 

дві чешки, а також у нього були 800 наложниць в головних містах 

Київської Русі. 

Однак, місцева знать, яка мала фактично необмежену владу на 

підвладних землях, не дуже хотіла коритися київському князю і виконувати 

його накази. До того ж слабкі політичні та економічні зв’язки, географічна 

віддаленість від Києва та бездоріжжя сприяли послабленню центральної 

влади. Тому Володимир рішуче розпочав реформи державного устрою. Для 

того, щоб приборкати місцеву знать, він в кінці 80-х років X ст. послав 

дванадцять своїх синів і вірних дружинників до різних міст Київської Русі, а 

рідного дядька Добриню поставив правити від свого імені Новгородом. 

Першим з руських князів він почав карбувати срібні й золоті монети на 

взірець візантійських (до цього на Русі ходили срібні злитки певної форми – 

гривні) [3, с. 64-66]. Однак для утворення сильної і централізованої держави 

потрібна була офіційна єдина релігія. Після довгих вагань і роздумів 

Володимир обрав християнство. На той час в Києві вже була велика 

християнська громада, діяло декілька храмів, жили тут також іудеї, 

мусульмани, представники інших вір і народів. Кожний ратував за свою віру, 

однак до вподоби великому князю прийшлось християнство візантійського 

обряду. Адже Володимир під час завойовницьких походів 981-986 рр. 

побачив ситуацію в європейських країнах, одружився, як вже зазначалося, на 

християнках з Болгарії, Греції та Чехії, не забувались й християнські уроки 

бабусі Ольги. Головною причиною прийняття цього різновиду християнства 

в Київській Русі стало те, що така релігійна практика освячувала княжу владу 

й всебічно відстоювала її авторитет (на відміну від римської, яка ставила 

вище духовну владу над світською). 

Хрещення в 988 р. у Корсуні князя Володимира, а дещо пізніше 

мешканців Києва і окраїн, докорінно змінила спосіб його життя. По-перше, 

одружившись на сестрі візантійських імператорів Костянтина і Василя Анні, 

Володимир відмовився від своїх колишніх дружин та наложниць, 
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став ревним прибічником християнських цінностей і морального шлюбу. По-

друге, замість войовничого мужа він став будівником нового суспільства і 

проповідником християнської віри. Щоб закріпити нову релігію, князь 

наказав будувати церкви і ставити їх на тих місцях, де раніше були капища 

язичницьких богів. Так, наприклад, у Києві на пагорбі Перуна була збудована 

церква Св. Василя (адже Володимир під час хрещення отримав нове 

християнське ім’я – Василь). При в’їзді в Київ були збудовані Золоті Ворота і 

виросла кам’яна церква Пресвятої Богородиці, або Десятинна. Німецький 

хроніст Тітман у 1018 р. застав Київ велетенським містом із всіма 

торговицями, із 400 церквами і населенням “без числа” [2, с. 43]. 

По-третє, великий князь наказав при церквах відкривати духовні 

навчальні заклади – суботні і недільні школи, де навчались 

азам християнства діти і дорослі мешканці міст та інших населених пунктів. 

По-четверте, Володимир дбав про розвиток законодавства. Для посилення 

своєї влади і влади бояр і дружинників, він удосконалив і доповнив існуючий 

кодекс – “Закон Руський”, а також особливу увагу надавав “Статуту 

земляному”, в якому йшлося про вдосконалення виробничих відносин. 

Вперше в ті часи з’являється церковне законодавство – “Церковний устав 

князя Володимира”, пройнятий духом християнства. В ньому, наприклад, 

відмінялася смертна кара, а злочини каралися грошовими штрафами. По-

п’яте, він створив прибічну раду, у складі якої, окрім бояр і дружинників, 

друге місце посідав головний архієрей, який був заступником князя. 

Володимир також займався формуванням системи церковного управління, 

запрошував священиків із Візантії, особливо з Болгарської церкви, встановив, 

щоб в духовних школах також займалися підготовкою церковних кадрів. До 

речі, в такій школі навчався майбутній відомий митрополит Іларіон, 

письменник Яків Мних та інші учні і проповідники християнської віри. 

По-шосте, Володимир вперше започаткував суспільну опіку в 

державному масштабі за убогими, хворими, інвалідами та нещасними, при 

церквах почали відкриватися богодільні, проводитися благодійні акції згідно 

з християнським милосердям та співчуттям. І нарешті, з прийняттям 

християнства Володимир перетворився на могутнього державотворця і 

чудового дипломата, який встановив рівноправні зв’язки з багатьма країнами 

Європи. Літопис повідомляє, що київський князь мав дружні стосунки з 

польським, угорським і чеським королями, а також із скандинавськими 

володарями. Своїх дітей Володимир одружив з членами західноєвропейських 

королівських сімей: старшого сина Святополка – на дочці польського короля, 

молодшого сина Ярослава – на дочці шведського короля, три дочки вийшли 

заміж за польського, угорського і чеського королів. Шлюб Володимира з 
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Анною зв’язав його не тільки з візантійськими, а й також з німецькими 

імператорами: сестра Анни Теофано була дружиною цісаря Оттона II і 

матір’ю Оттона III, за малолітства якого вона була регенткою [3, с. 65-68]. 

Продовжив цю лінію син Володимира Ярослав Мудрий, якого навіть назвали 

“тестем Європи”. 

Варто також зазначити, що після прийняття християнства на золотих 

і срібних монетах з’явилися образи Хреста і Володимира та його монограма – 

знак “Тризуб”. В цей час почало прискорено розвиватись феодальне 

землеволодіння, особливо монастирське, при монастирях і церквах, окрім 

шкіл, створювалися скарбниці духовних знань – бібліотеки. 

Таким чином, ввійшовши в сім’ю європейських держав, Київська 

Русь стала наймогутнішою державою того часу. Зрозуміло, що не всюди 

хрещення відбувалося мирно і примусово добровільно. В Новгороді, Суздалі 

та деяких інших містах і місцевостях це робилося “вогнем і мечем”, особливо 

в північно-східних окраїнах. А в тих землях, особливо на півдні і заході, 

зокрема й на нашому Поділлі, які вже багато років стикалися з 

християнськими країнами, їх купцями, ремісниками, священиками, повстань і 

заворушень проти нової віри майже не було. 

Також хочеться відзначити, що святкування цієї події в Україні і на 

Хмельниччині проходило згідно з Указом Президента України “Питання 

організації та проведення заходів з відзначення в Україні 1025-річчя 

Хрещення Київської Русі”, відповідних розпоряджень Кабінету Міністрів 

України, центральних та місцевих органів виконавчої влади, зокрема й 

Хмельницької обласної державної адміністрації та районних адміністрацій. 

На теренах нашого краю проводились різноманітні ювілейні торжества: 

конференції, наукові симпозіуми, круглі столи, інші заходи з участю 

представників владних структур, релігійних організацій, науковців, 

краєзнавців, засобів масової інформації. 

Як свідчить тисячолітня історія, християнство назавжди ввійшло в 

нашу культуру, освіту, звичаї та традиції, сформувало міцний фундамент 

православної віри в душах і серцях мільйонів вірян, позитивно вплинуло на 

нашу ментальність і національну самобутність. Українське православ’я 

протягом віків утворило такі самобутні риси як демократичність, виборів 

церковників, гідність, милосердя, козацьке бароко у будівництві церков, 

багатоголосні піснепіви тощо. 

Водночас нова віра утверджувала і утверджує у парафіян почуття 

відповідальності за справи прийдешні і майбутні, показує шляхи боротьби з 

такими ганебними явищами, як алкоголізм і наркоманія, закликає до 

радикальних заходів з руйнуванням навколишнього середовища та 
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соціальною несправедливістю, бідністю, самотністю, хворобами й 

душевними стражданнями багатьох людей. Подолати ці біди і негаразди 

можна тільки з допомогою глибокої віри в Бога-отця, Бога-сина і 

Духа Святого – духовної і моральної опори нашої української нації. 

Цьому також сприяло гідне відзначення вікопомної події на теренах трьох 

братніх східнослов’янських народів – українського, російського і 

білоруського. Це й паломницький хід із часткою мощей святого Володимира 

від Владивостока до Калінінграда і Києва, в якому взяли участь російські, 

українські і білоруські православні люди. Це й паломницький шлях хреста 

Андрія Первозванного, на якому його розп’яли, з міста Татри (Греція) через 

Санкт-Петербург, Москву і до Києва та Мінська. Важливими подіями стали 

урочисті заходи в Києві, у Національному палаці мистецтв “Україна”, біля 

пам’ятника князю Володимиру Великому, в Національній філармонії 

України, з участю Президентів Росії, Сербії, інших представників іноземних 

держав, предстоятелів помісних православних церков та мирян [4]. 

Відповідні урочисті заходи були проведені в Російській Федерації та 

Білорусії. 

Таким чином відзначення 1025-річчя хрещення Київської Русі стало 

видатною подією в історії незалежної України і православних спільнот з 

усього світу, ще раз підтвердило непересічне значення християнських 

морально-етичних цінностей і принципів у нашому житті. І нині, коли 

путінська агресія в Криму і на Сході України перекреслила наші духовні 

надбання, привела до братовбивчої війни православний люд, все одно ми 

віримо, що пройде певний час і світло Христової віри, духовний подвиг 

Рівноапостольного Великого князя Київського Володимира – Хрестителя 

Київської Русі виведуть нас із пітьми ненависті, руїн, вбивства на дорогу 

миру, добра і щастя. 
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ВИМІРИ ГРОМАДСЬКОСТІ: КНЯЗЬ ФЕДІР ОСТРОЗЬКИЙ 

 

Князі були правлячою верствою суспільства Київської Русі. Для них 

втрата права на управління означала ізгойство, тобто вихід за межі цього 

структуризованого суспільства – катастрофу. І в наступний період князівська 

верства намагалася зберегти цей свій статус правлячої верстви. Вже в силу 

цього князі були основними носіями традицій державності, переносячи ці 

традиції на найменші державні одиниці – на найдрібніші удільні князівства. 

Вони ж боролися за збереження цих традицій і своїх державних організмів до 

останньої можливості.  

Московська держава проводила політику “збирання земель”, тобто 

ліквідації державності удільних князівств дещо іншими методами. 

Не збігаються також періодизація цього процесу, його результати і наслідки. 

Крім того, у Московській державі цей процес відбувався в умовах 

завершення формування російського етносу, завершення асиміляції угро-

фінських етносів на основній території, а також супроводжувався 

звільненням від ординського панування.  

На українських і білоруських землях (тобто на території колишньої 

Київської, Чернігівської, Переяславської, Волинської, Галицької, Полоцької, 

Турівської і Смоленської земель) цей процес протікав в умовах боротьби за 

збереження власної державності і супроводжувався поступовою втратою цієї 

державності через інкорпорацію до сусідніх держав та наростаючим 

натиском католицької релігії. 

Преподобний Федір (Феодор), князь Острозький, походив із 

визначного княжого роду на Волині, що вів свій початок від Рюриковичів [1]. 

Був старшим сином першого документально відомого князя Острозького – 

Данила, який жив у XIV ст. Рік народження князя Федора невідомий. Уперше 

його ім’я згадується в джерелах в 1385 р. В 1386 р, король Ягайло підтвердив 

за ним маєтки його батька (очевидно, після його смерті). Отже, Федір 

Данилович Острозький (народився приблизно в середині др. пол. XIV ст. – 

помер близько 1446 р.) – князь і в той же час воїн, луцький воєвода і 

староста, гарний господар, православний ченець Києво-Печерської лаври і 

Святий. 
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Вже в молодому віці займав становище луцького старости (1387), а в 

наступному 1388 р. згадується як луцький воєвода. У той час більшість 

українських земель опинилася під владою Литви, за винятком Галичини, 

Холмщини й частини Волині, якими заволоділа Польща.  

Коли після унії Литви з Польщею в Креві в 1385 р., а особливо після 

підписання наступної унії в Городлі в 1413 р, наступило обмеження прав 

православних українців, князь Федір виступив, обороняючи ці права, 

зокрема, підтримуючи литовського князя Свидригайла в боротьбі з Польщею. 

Князь Федір Острозький зробив багато для оборони і розбудови 

рідної Вкраїни у складі Великого князівства Литовського в XIV–XV ст. 

У 1385 р. пан Чурило-Бродовський записує (дарує) йому свій родовий маєток 

Бродово, аби князь, його дружина і нащадки “печаловалисадушою моєю и 

жонымоее душею”. У 1386 р. грамотою, даною 11 травня в Луцьку, король 

Владислав II Ягайло віддав в спадкоємне володіння місто Острог з повітом і 

містами Заславом, Корцем і Хлопотиним князю Федорові Даниловичу з його 

потомством.  

У містах князь будує потужні замки, відкриває ярмарки, сприяє 

притоку майстрових і головне будує храми та школи [3].  

Князь Федір Острозький прославився як добрий полководець. 

Літописець написав про нього, що він був “муж великої діяльності й 

величності”. Так, у 1408 році він визволяє із Кременецької фортеці 

православного князя Свидригайла, прихильника повної незалежності 

литовсько-руської держави від Польщі, якого хоче бачити на литовському 

престолі.  

У 1410 році розпочалася велика війна проти німецьких рицарів, які 

почали загарбувати землі слов’янських народів – чехів, поляків, білорусів, 

українців 

Ф. Острозький активно боровся проти Тевтонського ордену. 

Брав участь зі своїм загоном у відомій битві з розгрому лицарів католицького 

ордена під Грюнвальдом у 1410 р, у якій загони волинян, хоругву яких 

очолював князь Федір Острозький, відіграли значну роль у спільній 

перемозі.Після повернення з воєнного походу в Острог Федір Данилович 

будує кам’яну Пречистенську церкву [4], яка згодом була перебудована у 

польський костел, але мирна пора була недовгою. 

Набув популярності у війні князя Свидригайла проти польського 

короля Владислава ІІ. А саме в 1433 р. князь Острозький після 

кровопролитного бою захопив Кам’янець-Подільську фортецю. 

Православних очолював брат Ягайла – Свидригайло. У його лавах і 

відзначався ратними подвигами Федір – князь Острозький, Володимирський і 
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Сіверський. Головно завдяки його полководському хистові король Ягайло-

Владислав змушенийбув піти на укладення миру: дав волю православній вірі 

й урівняв у правах православне боярство з католицькою шляхтою. 

В 1422 році святий князь через співчуття православним у Чехії 

підтримав гуситів у боротьбі з німецьким імператором Сигізмундом. 

(У білоруське й українське військове мистецтво уведений був святим князем 

особливий прийом – гуситський стрій, так звані табори, засвоєний 

українським козацтвом.)  

У 1430 роки Федір Данилович воював на землях Волині таПоділля. 

У 1432–1433 роках, за дорученням князя Свидригайла, він отримав 

низку перемог над польськими військами на Поділлі, змусив польську армію 

покинути Брацлав, Смотрич, Скалу, Луцьк, Кам’янець, Кременець [5].  

Найвидатнішим успіхом князя була перемога на річці Морахві біля 

Копостирина, у якій Федір розгромив 20 000 ворогів. Ця перемога змусила 

короля Ягайла видати закон про свободу православної віри та урівняти в 

правах русько-українське боярство та шляхту з польською шляхтою. Немає 

сумніву, що там, де нині перебуває його душа, де “нема юдея, ні грека” 

(Гал. 3:28), він просить Господа про помилування й українців, і литовців, і 

поляків, і татар, та про мир в усьому світі. 

Князь Свидригайло, побоюватись посилення свого союзника, в 1435 

році кинув преподобного Федора в темницю, але народ, що любив святого, 

підняв заколот, і він був звільнений. Преподобний Федір примирився із 

кривдником і з’явився йому на допомогу в боротьбі з польською партією. 

Та невдовзі у житті воєводи сталися несподівані й докорінні зміни. 

Митрополит Іларіон (Огієнко) пише: 

“Але 1438 року князь Федір потерпів велику невдачу. Треба було 

вигнати татар, і то вигнати так, щоб вони більше не нападали на Україну. 

Князь Федір зібрав велике військо, зібрав до себе багато української 

шляхетської молоді. Бій був страшний, безліч татарви полягло, але поліг і 

ввесь цвіт українського шляхетства”. 

Як припускають, невдала битва князя з татарами в 1438 р. повністю 

змінила його життя. Хоч у 1441 р. він був ще людиною світською, але 

незабаром залишив світське життя й став ченцем Києво-Печерського 

монастиря.  

Ця невдача сильно вплинула на чутливого князя, і він постановив 

покинути цейзрадливий світ. Та й багато він напрацювався, боронячи 

Україну та віру православну від наскоків католицької Польщі та Риму. 

Напевне, були ще якісь причини духовного перевороту кн. Федора, але ми їх 

не знаємо. Князь Федір Острозький був ревним православним усе своє життя. 
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Маєтки його були широкі, і він ставив своїм коштом храми Божі. 

Десь 1438 року князь Федір Острозький скинув своє військове 

вбрання, і прийняв монашество в Києво-Печерській Лаврі, і став смиренним 

монахом Феодосієм. Князі Острозькі часто жертвували цій київській святині, 

тому князь Федір знайшов тут собі й вічне упокоєння [9]. 

Про його світське життя збереглося багато відомостей, а про життя в 

Печерському монастирі даних дуже мало. Відомо лише, що він прийняв 

постриг під ім’ям Феодора й віддався подвигам мовчання й послуху. Жив там 

у Дальній Феодосієвій печері. Кажуть, що з печери, де жив князь, завжди 

струменіло світло, хоч не було там ніякого джерела освітлення... Похований у 

Києво-Печерській лаврі.Дата його смерті невідома. На думку одних 

істориків, він упокоївся близько 1446 р, а на думку інших – на початку другої 

половини XV ст. Його прославлення відбулося не пізніше кінця XVI ст.  

Наприкінці XVI – на початку XVII ст. його було канонізовано – над 

гробом ченця Феодосія почали відбуватись чудеса, і коли гробницю 

дослідили, виявилось, що тіло у ній – нетлінне. Церква оголосила його 

святим, преподобним.Мощі Феодора зберігаються в Дальніх печерах.  

У 1638 році Афанасій Кальнофійський свідчив, що “преподобный 

Феодор открыто почивает в Феодосиевой пещере в целом теле”. У 1907 році з 

ініціативи священика Богоявленського собору Острога о. Федора 

Тучемського з Києво-Печерської лаври в собор була перенесена рака (труна), 

у якій були ікона із зображенням Святого Федора в ріст і частинка його 

мощей, що знаходяться в соборі донині. 

В акафісті всім Печерським преподобним про нього сказано: 

“Радуйся, княже Феодоре, бо на честь і славу церкви православної ти багато 

потрудився”. Пам’ять преподобного Феодора, князя Острозького 

вшановується 24 серпня (11 серпня за ст. ст.) [6]. 

Відомий в європейській історії князь Федір Острозький був 

найвизначнішим завойовником з роду Острозьких. Саме йому завдячують 

перемогу битви під П’яткою (1425 р.). Він на стороні Литви захопив замок 

Кременець, який не змогла покорити Золота орда. І саме він сміливо відбивав 

навали ординців та відбив першим ясир, гнаних у чужину полонених зі 

скарбами, за що отримав титул Великого воєводи Литовського та розширив 

свої земельні володіння майже на всю територію нинішньої Північно-

Західної України, Східної Польщі та Південно-Західної Білорусі. Однак, у 

зеніті слави та багатства Федір Острозький (як його дружина та останній, 

вцілілий від битв син) приймає постриг, заточує себе у печери Києво-

Печерського православного монастиря (Лаври), де після смерті ченці 

визнають Його святим, а згодом канонізують у Константинополі.  
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Картина “Благословення Феодосія Святого (князя Федора 

Острозького) Києво-Печерська лавра. 1443 рік” не тільки зображує багате 

духовне життя української спільноти, її традиції в середині XV ст., але й 

сприймається як дороговказ у сучасному бурхливому і непростому житті. 

Сюжет картини глибоко символічний і має важливе виховне 

значення для українського суспільства [8]:  

– на картині на передньому плані зображено 12 осіб, за кількістю 

апостолів;  

– показана Лавра, яка відроджується, розбудовується;  

– символічно показано коло життя людини, яке починається з 

духовності і добігає кінця знову приходячи до духовності: так за 

годинниковою стрілкою молодший онук Іван знаходиться найближче до 

ченця, далі по колу стоїть старший онук Юрій, далі – мужній багато 

одягнутий князь Василь, нарешті коло життя повертається до святого 

Феодосія;  

– над усією групою підноситься настоятель Лаври (церква як символ 

духовності);  

– багатство схиляє голову перед аскетизмом (багатий і потужний 

князь схиляється перед бідно одягнутим простим ченцем);  

– матеріальне і світське преклоняє коліна перед духовним 

(князі прийшли саме до Лаври);  

– син схиляє голову і з повагою відноситься до батька. 

Спольщення української і білоруської князівської верстви означало 

втрату національної еліти для обох народів, а разом з нею і втрату тих 

реліктів державності, які ще зберігалися. Князі були носіями державницької 

ідеї, з втратою князівської верстви втрачалася і сама ідея. У нових змаганнях 

в Україні цю ідею підхопили вже інші верстви – козацтво і міщанство. Перше 

було більше пов’язане з князями і для нього ця ідея була ближчою. Друге, 

хоч рівнем культури і наближалося до князівської верстви, було менш 

готовим до державницької ідеї і тому релігійна толерантність, магдебурзькі 

гарантії та забезпечення ринків схиляли його до компромісів. У Білорусії не 

було козацтва і тому визвольна боротьба тільки зачепила її краї із змішаним 

україно-білоруським населенням. 
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ПРОБЛЕМИ МОНІТОРИНГУ ЯКОСТІ ПАТРІОТИЧНОГО 

ВИХОВАННЯ У ЗАКЛАДІ ОСВІТИ 

 

Формування і розвиток не лише всебічно розвинутої особистості, а й 

громадянина, патріота своєї країни з активною позицією є одним із 

найактуальніших завдань, що стоять перед закладами освіти. 

Учнівська молодь потребує чітких моральних орієнтирів у формуванні своєї 

громадянської позиції, освідомленні себе як представників нації, вихованні 

глибокої поваги до культурних надбань і почуттів представників різних 
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національностей, що складають єдиний український народ. 

“Становим хребтом сучасного виховного процесу в загальноосвітніх 

навчальних закладах має стати вироблення переконаності учнів, що сила 

українців у їх єдності” [1, с. 4].  

Як і будь-який аспект навчально-виховного процесу, стан 

патріотичного виховання у навчальних закладах потребує постійного 

вивчення і вчасного удосконалення. Єдиного підходу до здійснення 

моніторингу національно-патріотичного виховання наразі не існує. 

Проблемами моніторингу якості виховання у тих чи інших аспектах 

займаються такі дослідники, як В. Андреєв, Л. Качалова, Л. Кондрашова, 

А. Кузнєцова, М. Ніколаєва, Л. Новікова, О. Лаврентьєва, П. Степанов та ін.  

У рамках даної статті під моніторингом якості патріотичного 

виховання розуміється система збору, обробки, зберігання та поширення 

інформації про виховний процес або його окремі елементи, що орієнтована 

на інформаційне забезпечення управління. При цьому метою моніторингу є 

забезпечення керівництва закладу освіти інформацією для прийняття 

ефективних управлінських рішень, які сприятимуть усуненню виявлених у 

ході відповідних досліджень недоліків та підвищенню якості виховного 

процесу.  

У залежності від актуальності проблем і потреб щодо подальшого 

удосконалення тих чи інших аспектів патріотичного виховання в 

конкретному навчальному закладі об’єктами і предметами моніторингових 

досліджень можуть виступати: рівень сформованості патріотичних почуттів і 

поглядів учнівського контингенту; якість виховного процесу; ефективність 

застосовуваних форм, методів, засобів патріотичного виховання; рівень 

задоволеності учнів виховними заходами, що проводяться у закладі освіти; 

рівень задоволеності батьків учнів методами і формами виховання у 

навчальному закладі тощо.  

У залежності від конкретних завдань, що стоять перед дослідниками, 

та умовами, в яких здійснюються моніторингові дослідження (матеріально-

технічні умови, вікові й психологічні характеристики учнівського 

контингенту тощо), доцільним буде використання різних методів, у тому 

числі в їх комбінації. Важливо підкреслити, що педагогам-моніторам не 

завжди слід обмежуватися найпопулярнішими методами моніторингових 

досліджень – опитуванням у формі анкетування та тестуванням. До методів 

моніторингових досліджень якості патріотичного виховання, крім уже 

зазначених, можна віднести: спостереження (відвідування навчальних занять, 

навчально-виховних заходів тощо), вивчення документів (планів, звітів, 

програм тощо), аналіз дидактико-методичного забезпечення виховного 
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процесу, опитування в формі бесіди, вивчення продуктів діяльності учнів, 

методи самоспостереження та самооцінки. Окремо слід наголосити, що досі 

недооціненим і, на жаль, рідко застосовуваним у моніторингу якості 

патріотичного виховання залишається метод експерименту.  

Видається за доцільне використовувати у процесі моніторингу стану 

і якості національно-патріотичного виховання надбання соціологічної 

методології. Специфіка соціологічного підходу до вивчення освіти полягає в 

аналізі ступеню задоволеності нею різних соціальних спільнот. За словами О. 

Флярковської, “йдеться про виявлення соціального самопочуття різних 

соціальних груп у сфері освіти, чинники соціального комфорту та 

дискомфорту” [2, с. 1], що є особливо актуальним для суспільства, яке 

переживає період бурхливих громадсько-політичних трансформацій.  

Застосування соціологічного інструментарію у педагогічних 

дослідженнях висвітлюється в працях Г. Зборовського, Ю. Бабанського, 

Г. Воробйова, В. Краєвського, В. Лисовського, В. Піскунова, В. Фадєєва, 

Ф. Філіппова та ін., що дозволяє говорити про наявність сталої традиції 

функціонування соціології освіти і виховання. 

Соціологічні дослідження як форма моніторингу мають низку 

переваг перед тестовими, кваліметричними та іншими формами, оскільки 

вони базуються не на оцінці знань і вмінь, а на вивченні думок і ставлень. 

Вагомою перевагою соціологічних досліджень є те, що вони дозволяють не 

лише оцінити стан патріотичного виховання, а й визначити його недоліки, 

проблеми, їх причини, а також отримати інформацію для окреслення 

можливих шляхів їх подолання, побачити очікування учнів та їхніх батьків. 

Зокрема керівні та педагогічні працівники можуть отримати: 

– зворотній зв’язок з учнями, батьками учнів, колегами тощо; 

– розуміння стану, ставлень, бажань членів учнівського, 

педагогічного колективів, батьківської громадськості; 

– визначення актуальних напрямів удосконалення й розвитку 

педпроцесу;  

– зміцнення взаємовідносин із учнями, їхніми батьками, підвищення 

рівня взаємоповаги й довіри. 

Своєю чергою, респонденти (учні, батьки учнів, колеги) можуть 

отримати: 

– можливість впливати на процеси, що відбуваються в освітньому 

середовищі; 

– відчуття своєї значущості як особистості, як члена групи й 

колективу. 

Саме соціологічні дослідження дозволяють виявити проблеми й 
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почути побажання осіб в конкретному, окремо взятому колективі. Це сприяє 

формуванню індивідуального підходу у вихованні особистості учнів, 

стимулювання їхніх внутрішніх сил до саморозвитку і самовиховання, що є 

пріоритетним напрямком організаційно-педагогічної діяльності в 

навчальному закладі [3, с. 60]. Соціологічні дослідження в освітньому закладі 

покликані розв’язати протиріччя між постановкою нових цілей виховання та 

відсутністю даних про цільові орієнтації учнів і їхніх батьків, між 

необхідністю особистісно-орієнтованої освіти і відсутністю зворотного 

зв’язку.  

Соціологічні дослідження мають носити комплексний характер і 

бути спрямовані на виявлення ставлень, думок педагогічних працівників, 

учнів, батьків учнів, громадськості тощо. У ході такого моніторингу цільові 

групи надають інформацію, що відповідає специфіці здійснюваної діяльності 

в процесі патріотичного виховання дітей і учнівської молоді. Так, працівники 

загальноосвітніх установ оцінюють якість і ефективність державної та 

регіональної політики у сфері патріотичного виховання, форми її реалізації, 

способи залучення батьків до участі в патріотичному вихованні дітей, 

навчально-методичне забезпечення з підвищення кваліфікації педагогів за 

напрямом патріотичного виховання тощо. Учні, своєю чергою, висловлюють 

власне ставлення до змісту процесу патріотичного виховання у закладі, де 

навчаються, надають оцінку формам виховної роботи тощо.  

Інтерпретація отриманих результатів здійснюється шляхом 

виявлення основних закономірностей і залежностей в отриманому масиві 

даних, які дозволяють зробити узагальнення і висновки про поточний стан 

патріотичного виховання в установах системи освіти. На основі отриманих 

результатів формуються висновки, пропозиції та рекомендації щодо 

подальшого розвитку патріотичного виховання школярів. 

Слід підкреслити, що загальноприйнятий у соціології підхід 

використання соціологічних досліджень для вивчення системи освіти в 

цілому не дає достатньої інформації для конкретного закладу освіти. 

Зі сказаного випливає ідея необхідності систематичної, безперервної 

організації локальних (на базі навчального закладу) соціологічних 

досліджень, які відіграватимуть особливу роль у цілісному педагогічному 

процесі та є відмінними від традиційних соціологічних розвідок. Відмінності 

проявляються в обмеженості сфери проведених досліджень, у цільових 

настановах, у складі респондентів, у певній обмеженості використання всього 

арсеналу методів прикладної соціології, в особливій організації шкільного 

життя, у необхідності проведення подібних досліджень серед батьків учнів 

тощо.  
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Якість моніторингових досліджень і ефективність впливу їх 

результатів на стан патріотичного виховання значною мірою визначається 

підготовленістю вчителя до їх організації і проведення. Практика засвідчує 

існування низки суттєвих проблем, що перешкоджають здійсненню 

ефективного моніторингу якості виховного процесу (у тому числі й 

патріотичного виховання). Дані проблеми можна умовно об’єднати у 

наступні групи: 

1. Кадрові. Оскільки моніторинг якості виховного процесу є 

системою дослідницьких заходів, особи, які долучаються до його 

проведення, мають володіти методами наукових досліджень, знати принципи 

здійснення наукових розвідок та основні вимоги до них. Практика ж показує, 

що часто педагогічні працівники, які за своїми функціональними обов’язками 

залучаються до організації та проведення моніторингових досліджень, не 

мають відповідної підготовки.  

2. Програмні. Моніторинг патріотичного виховання, як і будь який 

інший освітній моніторинг, передбачає наявність чіткої системи заходів, 

спрямованих на досягнення єдиної мети – підвищення рівня виховання на 

основі отриманих у ході проведених досліджень даних. Цілком очевидно, що 

підґрунтям для організації і проведення усіх заходів має бути програма 

моніторингу, в якій повинні чітко визначатися не лише його мета і завдання, 

а й об’єкти, предмети, методи збору інформації, робочий план моніторингу 

тощо. Часто ж педагогічні працівники уникають складання подібних 

документів, що спричиняє уривчастість, безсистемність моніторингових 

заходів, а це, своєю чергою, значно знижує ефективність моніторингу в 

цілому. 

3. Інструментальні. На жаль, інструментарії досліджень наявні у 

відкритому доступі (зокрема у мережі Інтернет) у вкрай обмеженій кількості. 

Педагогам, що не є фахівцями у питаннях моніторингу, доводиться 

самостійно їх створювати. При цьому доволі часто  відбувається ігнорування 

вимог до формування дослідницького інструментарію, що значно знижує 

достовірність отриманої інформації та, як наслідок, позбавляє моніторинг 

ефективності.  

4. Аналітичні. Як засвідчує практика, педагогічні працівники, які за 

своїми посадовими обов’язками не спеціалізуються на організації й 

здійсненні моніторингових досліджень, часто схильні вважати кінцевою 

метою моніторингу отримання масиву первинних даних. Як наслідок, навіть 

коректно підготовлений та проведений збір даних виявляється 

безрезультатним через відсутність наступного етапу моніторингу – 

аналітичної обробки отриманої інформації з її подальшою інтерпретацією. 
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Зрозуміло, що аналітичний етап вимагає від педагогічних працівників, 

відповідальних за моніторинг, відповідної підготовки.  

5. Управлінські. Кінцевою метою освітнього моніторингу, і 

моніторингу якості патріотичного виховання зокрема, є усунення виявлених 

проблем і недоліків та підвищення рівня освітньо-виховного процесу. Відтак, 

цикл моніторингових заходів не може закінчуватися на інформуванні 

керівництва навчального закладу про результати проведених досліджень, що 

є доволі розповсюдженою практикою. Від керівництва вимагається 

вироблення управлінських рішень та контроль за їх реалізацією. Відсутність 

корегувальної роботи зводить нанівець результати усіх попередніх етапів 

моніторингу.   

Отже, на підставі вищезазначеного можна зробити наступні висновки 

і припущення: 

– Якість патріотичного виховання має бути одним із об’єктів 

моніторингових досліджень, що здійснюються в закладах освіти.   

– Соціологічні дослідження можуть виступати ефективною формою 

моніторингу якості патріотичного виховання школярів (самостійною або 

допоміжною).  

– Спостерігається проблема недостатньої теоретичної і практичної 

підготовленості педагогічних працівників, які долучаються до здійснення 

моніторингу якості патріотичного виховання, до організації і проведення 

відповідних розвідок на належному науковому рівні.  

– Існує потреба у розробці інформаційних і методичних матеріалів з 

питань моніторингу патріотичного виховання, у тому числі заснованому на 

соціологічному підході.   

 

Список використаних джерел та літератури: 

1. Бех І. Д., Чорна К. І. Програма українського патріотичного 

виховання дітей та учнівської молоді. – К., 2014. – 29 с. 

2. Флярковська О. Освіта в суспільстві, що трансформується // 

Освітній дайджест. Управління. – 2011. – № 21. – травень. – С. 1-5. 

3. Ковтун Н. В. Національно-патріотичне виховання особистості на 

уроках та позакласних заходах // Формування патріотизму та збереження 

національної ідентичності особистості в умовах полікультурного середовища 

сучасної України / Зб. наук. пр. [ред. кол.: О. Ф. Попик (гол.) та ін.]. – 

Хмельницький : ПП Мельник, 2014. – С. 59-61. 

 

 

 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

47 

 

Н. П. Варавкіна-Тарасова,  
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(м. Хмельницький) 

 

ДУХОВНА РЕАЛЬНІСТЬ МУЗИЧНОГО ТВОРУ:  

OРІЄНТИРИ АНАЛІЗУ 

 

На небо очи мои возвожу к Тебе,  

Слове: ущедри мя, да живу Тебе 

(Антифон Перший Утрені, Степенна, 6 глас) 

 

Духовнiсть як категорiя пiзнання багатовимiрного свiту людини 

розглядається в III тисячолітті різнобічно: насамперед, в релiгiйно-

молитовних практиках, у трактовцi стародавніх фiлософiй, наукою, 

мистецтвознавством, психологією та педагогікою Нової доби. В коло питань 

духовності та символіки Духа входять категорії літургіки, теології, інтуїції, 

ноосфери, душі, особистості, метафізики безмежного Космосу. В українській 

філософії одним із перших, хто визначив ідею високої духовності, 

унікальності серця людини, як безпосереднього носія її радісної мудрості з 

працею на Землі, був Г. Сковорода.  

В творенні “Сад Божественных песней, прозявший из зерн 

Священного Писания”, Г. Сковорода, попри визначенні світу реальності 

“Саду”, надає точну методику духовного пізнання Істини свідомістю 

людини. В передмові до Пісні 4-ї геніальний український філософ, музикант, 

педагог роз’яснює: “Помаза нас Бог духом. Посла духа сына своего в сердца 

наша” (виділення наше. – В.-Т.). Й далі, у початкових рядках Пісні 4-ї: 

“Ангелы, снижайтеся, к земле приближайтеся / Господь бо, сотворший во 

веки, живет ныне с человеки…” [1]. 

В горизонті самосвідомості культури кінця ХХ ст. відроджується 

інтерес до духовної спадщини Отцiв церкви, теологів, священників: Дiонiсiя 

Ареопагiта, Максима Сповідника, Iсаака Сiрiна, Франциска Ассізького, 

Григорія Палами, Миколи Кузанського; святих отців г. Афон, Києво-

Печерської лаври тощо.  

Витоки духовного пiзнання Новiтнього часу сягають до узагальнень 

В. Вернадського стосовно ноосферної системи знань, о. П. Флоренського – у 

богослів’ї та мистецтвознавстві, Б. Асаф’єва та Б. Яворського – в 

музикознавстві. У 2000 році відбулося відкриття Б. Слезіна та І. Рибіної щодо 

Четвертого (молитовного, духовного) стану свідомості людини [2; 3]. 

Завдяки прозрiнням М. Тесли в практику доcлiдникiв увійшло 
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розуміння природних енергій багатовимiрного буття надсвiтового простору. 

А. Ейнштейн (фізик, скрипаль, який розбирався у живопису, музиці та їх 

технологіях) висунув в першій половині ХХ століття Програму теорії 

Єдиного Поля, але не залишив доказову розробку. Найважливішим у цих 

пошуках є те, що їх передбачав в своєму духовно-науковому пiзнаннi 

о. П. Флоренський (вперше з книгами о. П. Флоренського на початку 

1990 років познайомив авторку цієї статтї о. Олександр Дацюк 

(м. Хмельницький), відшукуючи межі переходу до надсвітових швидкостей у 

таїнах Літургii, зв’язків молитовного стану серця людини і музики двох 

повільних частин Септету ор 20 Л. Бетховена, кольору та музичної графіки 

лінiй ікони “Одигітрія” [4; 5; 6]. У своїх теоріях “Мнімостей у геометрії”, 

“Оберненої перспективи”, “Іконостасі” він пробував знайти межу переходу 

до надсвітової швидкості у всесвіті Данте, досліджував таємницю ікон Святої 

Софії, зв’язків кольору, лінії, звуку з розумінням “невимовного” часу-

простору, його іншої реальності та змісту. Наводимо певні 

обгрунтовування о. Павла Флоренського: “…в нас самих життя у видимому 

чергуєтся з життям у невидимому, й отим самим бувають часи – нехай 

короткі, нехай надзвичайно стягнуті, іноді навіть до атому часу, – коли 

обидва світи стикуються й нами споглядається оце зіткнення <…> віє 

незримий, нетутешній подув <…>, наче, ніби коли понад жаром підіймається 

гаряче повітря” [7].  

Філософ К. Кедров стверджує, що праці о. П. Флоренського містять 

“наукові доводи існування світів інших станів та інших вимірів. <…> 

Об’єднуючи Ейнштейна з Данте, Флоренський створив свій неповторний 

образ Всесвіту. Отут дух являється причиною виникнення світла, а думка 

летить по Всесвіту швидше усіх швидкостей. Границі нашого земного світа 

окреслює радіус светлового променя <…>. Виходить, що фізично ми 

перебуваємо отут, а думкою проникаємо в усі виміри Світобудови”, – 

констатує вчений [Цит. за: 8].  

О. Павло Флоренський у своєму дослідженні “Мнімості у геометрії”, 

дуже складному для його сучасності (і не тільки), відкривав вихід у світи 

тонкої інтуїції пізнання й застосував в методиці символ трикутника щодо 

розпізнавання його природи на площині та у сферичному, багатовимірному 

просторі, тобто, зазвичай, там, де й знаходиться світ музики, духовне поле її 

проявлення. Вчений стверджував це явище, тричі звертаючись до “дивного” 

поняття “мнімості у геометрії”, – студентом у 1902, магістром, священиком 

Троїцько-Сергіївської лаври у 1921, 1922 рр., – й додав у результаті ще свої 

гіпотези щодо космологічній системі Світобудови (Ак. Л. Гінделіс, 

астрофізик, вважає: “Якщо справедливі прозріння Флоренського, то між 
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сферами Урану та Нептуну розташований кордон, який відокремлює світ 

дійсних величин від світу мнімих величин”, котрі Лейбніц визнавав як 

“прекрасне й чудове сховище божественного духу, майже амфібія буття з 

небуттям”, а о. Павло відкривав, що “Мнимі числа описують світ поза 

світловим бар’єром. Цей світ відноситься до тонких планів” 

[12, c. 555, 570, 575]) [9].  

В. Медушевський ввів у методику аналізу музичного твору 

“онтосеміотичний трикутник”, спрямовуючи дослідника любого виду знань 

або подій на те, що завжди треба відштовхуватися від верхнього кута (де є 

духовний вимір), спускатися по прямому куту (до сприйняття конкретної дії 

та її обмірковування) і тільки тоді приймати рішення (третій кут трикутника). 

Цей метод був показаний на VI міжнародному симпозіумі в Національній 

юридичній академії України ім. Ярослава Мудрого [10]. 

Явища “видимо-невидимо”, “чутно-нечутно” сміливо досліджував о. 

П. Флоренський, він же наводив свої спостереження та ствердження 

композиторів, поетів тощо про існування двох світів реальності [11]. 

Уява про бінарність Світобудови розвиваються у працях Л. Лєскова, 

В. Налімова, “думка про дві сторони Універсуму висловлювалася Тейяром де 

Шарденом” [13].  

 Академік И. Юзвішин визначає основу існування системи 

тонких рівней упорядкованих зв’язків макро- і мікровсесвіту в організмі 

людини: “<…> кожний організм людини – це маленький всесвіт <…> в 

ньому відбуваються процеси та технології, аналогічні тим, які мають місце у 

Всесвіті” [14]. 

В. Вернадський, уявляючи людину “…новою величезною 

геологічною силою на поверхні планети”, особливо підкреслював, що “ота 

сила росте з ростом її (людини) свідомістю” [15]. 

Святі Отці свідчили: “Після чистої молитви іншої молитви словесної 

немає для розуму, а є вже після словесного сіяння здивування, споглядання, 

як збирання рукоятелів (плодів від трудів). <…> Святий Максим Сповідник, 

міркуючи про отаку молитву, говорить, що <…> розум захоплюється 

Божественим нематеріальним світлом <…>. В осяянні від Богу розум 

здобуває ведення й чисті та світлі пізнання” [16]. 

Усвідомлення дійсності за еволюційним, духовним спрямуванням 

приводить до більш інтенсивної швидкості коливання внутрішніх процесів 

відбудовування, налаштовування Гармонії не тільки у даній людині, але й в 

усьому людстві, Всесвіті, – від неосяжної сили Святого Духу.  

У висновку українського вченого, доктора мистецтвознавства 

В. Іванова про “реалії звукової духовності” [17], звернемо увагу на наукову 
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спадкоємність понять, але й на розбіжність термінологічної системи в різних 

галузях знань. Тому на початку ХХІ ст. прийшов час до усвідомленого 

порозуміння синхронізації наук на засадах духовного пріоритету й 

інтуїтивного, прямого знання в серці людини.  

Серце в своєму внутрішньому вівтарі усе життя людини має 

можливість нечутно правити світло Божественної Літургії. Св. Макарій 

Єгипетський “підкреслював глибину сердечного життя”: “Розум та усі 

роздуми душі знаходяться у серці, як у своєму органі”. Вислів святого 

наводить дослідник християнської символіки Д. Арабаджи та констатує: 

“однією із сторін мети християнского життя є чистота сердечна” [18]. 

В дев’ятому письмі-главі своєї магістерської монографії о. Павло 

визначає серце “вогнищем духовного життя нашого” і що “одухотворитися – 

це значить не що інше, як “упорядкувати”, як “ублагоупорядкувати”, як 

“удоброчеснити” своє серце <… >. Очищення серця дає спілкування з Богом, 

а спілкування з Богом випрямляє та упорядковує всю особистість 

подвижника” [19]. В Гармонію з Богом можна увійти тільки через 

усвідомлення одухотвореної інтонації молитви серця людини. 

Духовне поле реальності музичного твору розкривається на певних 

високочастотних синхронізаціях із Світом творчих системних енергій Світла, 

у співзвучності з Четвертим рівнем свідомості людини, що відповідає 

сучасному науковому розумінню сенсу життя людства на планеті у 

масштабах мікро- та макрокосмосу – реалій буття Світобудови. 

Музичний твір – проявлення фрагменту життя серця людини й саме Життя.  

Твори духовно просвітлених людей допомагають любій людині, яка з 

сердечною любов’ю сприймає їх, піднятися на більш високий рівень 

усвідомлення. “Бог <…> Він знає таємниці серця” [20]. Святий Григорій 

Палама стверджував, звідки йде ота сила: “енергії – це Сам Бог у Його 

зверненні до тварі <…> Божественні енергії, або, точніше, єдина, але 

багатообразна й багаточастинна енергія усіх Трьох Божественних Іпостасей” 

[21], або ще від св. Макарія Єгипетського: “Серце – мала посудина, але в ній 

уміщаються всі речі: отам Бог, отам Янголи, отам життя й Царство, скарби 

благодаті” [22].  

Музичний твір – сердешний потік думок, почуттів внутрішнього 

стану людини. Композитор, який надихається духовним світлом, приймає 

особливе Посвячення у сокровену систему ритму сердечної молитви, 

створюючи своєрідну програму передачі змісту свого внутрішнього світу за 

допомогою методу універсальної духовної мови. 

Викладене підтверджують праці видатного вченого О. Лосєва 

(монаха Андроніка). Він сформував систему Гармонії з п’яти основ, названу 
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згодом його ім’ям. У середині ХХ ст. осягнути могутній заряд універсального 

мислення допомогли наукові передбачення доктора мистецтвознавства 

С. Скребкова з його фундаментальними знаннями з точних наук (фiзико-

математичний факультет МДУ ім. М. В. Ломоносова). Музичнi універсалiї з 

точки зору християнського свiтогляду дослiджує доктор мистецтвознавства 

В. Медушевський (учень С. Скребкова по аспірантурі) [23].  

Музика й культура пов’язанi тим Першоджерелом, виток якого 

знаходиться як у середині людини (в усвiдомленнi Серця), так i в надземному 

космiчному просторi. М. Бердяєв писав “про знання та подібність іншої, 

духовної дійсності” і те, що “Одкровення про Христа дає ключ до розкриття 

таємниці людської самосвiдомостi” [24]. Доктор технічних наук Г. Дульнєв 

надiляє феномен синергії – “сумісної, кооперативної дії, <…> 

співробітництво людини-творця з Богом-Творцем – “золотим перетином” 

Життя” [25]. Канадський дослідник, автор докторської дисертації з соціальної 

психології П. Вайнцвайг визначає у своїй теорії “Десять заповідей творчої 

особистості”: “…людина – це бездонний резервуар життєвої енергії” [26].  

Тільки при основній умові – сердечний стан зв’язку людини зі 

Святою Ієрархією. А. Кузнецов (протоієрей) визначає, що “Ісус Христос за 

допомогою метафоричної мови створив у сприйнятті людей через органи 

почуттів енергоінформаційні згортки – Розумові образи, які імприінтувалися 

(відбилися) у свідомість людей” [27]. “Найбільш величним духовним і 

політичним переворотом нашої планети” визначав християнство О. Пушкін 

(за Н. Бекетовою). Образ Фаворського свiтла в операх М. Мусоргського 

досліджує С. Тишко; Н. Герасимова-Персидська у численних працях вказує 

нашому сучаснику його “істинний масштаб як Людини духовної”. 

Ауру слова в музичнiй iнтонацiї розглядає В. Москаленко; універсум 

музичного твору досліджує О. Рощенко (Авер’янова). На Божественну 

природу звуку в мистецтві академічного вокалу вказує А. Дашак [28]; 

дискурс християнської антропологiї музики розвиває Л. Роменська (Зайцева). 

Головною виховною роллю музики є пробудження вищих духовних потенцій 

людини, вважає Г. Побережна. “Новою духовною реалією музичного тексту” 

називає феномен тиші в музиці О. Самойленко. В. Маринчак (протоієрей) 

відкриває методику інтенціонального дослідження ціннісної семантики в 

художньому тексті [29]. Літургію як архетип творчості homo credens визнає 

доктор мистецтвознавства Л. Шаповалова [30]. 

Вищезазначене дозволяє стверджувати, що існують найвищі форми 

безпосереднього пiзнання Iстини. Явища духовної гармонiї бiльш тонко 

передаються інтонаційними (зовнішніми й внутрішніми, чутними й 

нечутними) засобами. Втім, у науковому апаратi вiтчизняного 
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музикознавства методи духовного дослідження наразі не посідають 

пріоритетної позиції, не визнані загальнодоказовими, не ввiйшли повсюдно в 

навчальний процес музичних закладів країни. Духовний рiвень сприйняття та 

осягнення смислу музичного твору залишається поза методологiєю сучасного 

музикознавства, його тезаурусу як форми органiзацiї знання. У ХХI ст. це 

свiдчить про недостатню iнформованiсть музикознавства у справi вивчення 

духовного досвіду Буття і музичної творчості homo spiritus, homo credens.  

Отже, актуальнiсть теми дослiдження зумовлена:  

1) гострою необхiднiстю подальших цілеспрямованих і системних 

розробок з проблем аналізу духовного змісту в музичнiй творчості з 

урахуванням досвіду філософії, богослов’я, літургіки, музичної семіотики, 

психології та педагогіки;  

2) синхронізацією термінології музичної науки з досягненнями 

гуманітарних і точних наук, яка нині об’єктивно формується і метою якої є 

духовний синтез музики, поезії, живопису, храмового дійства. 

Нарешті, ще однією мотивацією актуальності синергійного підходу в 

музикології ХХІ ст. слугує безпосередня участь суб’єктів музичної 

комунікації (композиторів, виконавців, викладачів, дослідників) у процесах 

духовного преображення сучасного світу. 

Професор Літовської академії музики Л. Мельнiкас розглядає 

музичний твір у нерозривному зв’язку з формуванням музично-звукового 

середовища у багатовимiрнiй фоносфері на планеті, яка є “моделлю 

макросвіту, моделлю всесвіту, у якiй плине життя людини”, наводить вислів 

засновника нововіденської композиторської школи ХХ століття А. Шенберга, 

що “музика є “пророцьким посланням”, яке відкриває людству більш високу 

форму життя [31]. В системi фоносфери дiють силовi поля, що охоплюють 

своїм впливом як систему в цілому, так і якiсно вiдмiннi один від одного 

окремi прошарки буття цiєї системи. Тобто музичний твiр є певним полем, 

що організовує “атоми” музичних співзвуч. У цьому ракурсі з 1988 року 

виявлені міркування В. Медушевського: 1) про таємничi енергiї звуку: “Звук 

<...> – голограма Всього, а значить, повнота свiтовiдчуття”, 2) про 

“найкоштовніший предмет небесного всепроникання – серце” [32; 33]. Ідеї 

Й. Кеплера про гармонію спiввiдношень увлаштування Всесвiту – п’ять 

правильних геометричних фiгур – вiд тетраедра до ікосаедра та вписані в них 

і довкола них сфери – В. Iванов продовжив у дослідженні про геометричнi і 

сферичнi константи звукiв дiатонiчної гами, вводить етимологiї 

понять: “сакральна звукова зона”, “орбiталь” – в якостi звукової “мiри” <…> 

в рамках власне iнтонацiйної галузі” в музичному просторі твору та його 

архітектоніки [34]. 
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Синергійний аналіз виявляє знаки Присутності Храму Божого з 

ознаками – вертикалізацією та духовною ліствицею. Через сокровенні 

пріоритети Духа досягаються символ і правда Євхаристії, підтверджуючи 

своє право на впливи не лише у теологічній, але й музичній сфері. 

Так, Світло Найвищого предстояння перед Небесною Літургією містять 

символіку духовної перемоги Благовіщення.  

Досвід, залучений до еволюцiї планети на момент нарождення 

творчостi натхненної людини, продовжує дiяти в духовно-iнформацiйному 

полі культури. Ось чому духовна реальність музичного твору також потребує 

своїх дослідників. 

Розумiння музичної форми як “моделi душевних рухів” 

(В. Бобровський), збагачене пiзнанням Четвертого (духовного) стану 

людської свідомості (Б. Слезин, І. Рибіна), приводить до висновку, що 

інформацiйний потік музичних символiв сприймається через осягнення 

метафiзичних зв’язків душi та Духу людини-творця, з величчю Бога-Творця. 

Привносячи духовнi смисли в музичний твір, композитор, виконавець, 

аналітик також доторкуються – свідомо або інтуїтивно – до тріади: Свiтло – 

Колір – Звук. Підсумком духовно-етимологiчного аналiзу є визнання 

пріоритетного руху свідомості: вiд iнтуїцiї як духовної сфери знака – до 

вiдкриття духовного зору, Духа Святого Параклiта. Можна стверджувати, що 

духовно багаті твори, вистражданi Серцем, завжди несуть 

Ідею Благовіщення, вони – провісники епохи Святого Духу, в якій основним 

є закон Любові, пріоритети Серця.  

Духовна реальність унаочнюється об’єктивно даним морально-

етичним ядром, яким є триєдність: “Вiра. Iсторiя таїни. – Надiя. Очищення 

серця. – Любов. Осягнення Краси”. Православна тріада володіє повнотою 

аналогій духовних параметрiв твору у вiдповiдностi, на наш погляд, до 

асаф’євської формули музичного формотворення: I (Вiра) : M (Надiя) : 

T (Любов). Ми дотримуємось гіпотези, що звук як вияв більш ущільненого 

стану духоматерії, створений з тонкоматеріального кольору, і є його 

провідником. Колір, в свою чергу, є провідником ще більш тонкого стану – 

“живої речовини” згущеного світла. Світло духовної думки завжди присутнє 

у натхненному творі, виявляє себе через поліхромність музичного звуку 

(професор А. Котляревський; Ф. Скорина).  

о. П. Флоренський залишив унікальні відкриття щодо власного 

сердечного кольорового музичного сприйняття “молебної ікони Одигітрії”. В 

Образі Пресвятої Богородицї йому чуються певні музичні акорди і 

ладотональності, “й притому мажорним переважно, з апофеозом”. 

Улюблена ладотональність о. Павла – D-dur (Ре-мажор) вважається йому 
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“солом’яно-золотистою, трохи-трохи золотисто-зеленоватого кольору, 

сонячною, радісною, але радісною осінньою радістю. Це радість, яка має в 

собі долання страждань” [35].  

Отже, запропонована синергiйна концепцiя дає підстави для 

введення в методологiю аналiзу музики категорiї “духовна реальність”, 

завдяки чому уможливлюється визначення музичної творчості як шляху 

Богопiзнання (Богоєднання). З одного боку, свiтло і енергiя є “…проявом 

“вищої музикальностi” в сферi наукової теоретичної думки” (вираз 

А. Ейнштейна); а з іншого – сучасне музикознавство є органічною складовою 

метанауки, надзавдання якої – Софiя – Премудрiсть Божа. 
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ХМЕЛЬНИЦЬКИЙ НАЦІОНАЛЬНИЙ УНІВЕРСИТЕТ –  

ФЛАГМАН РОЗВИТКУ ФІЗИЧНОЇ КУЛЬТУРИ І СПОРТУ В УКРАЇНІ 

 

Складовою частиною виховного процесу в навчальних закладах, 

важливим компонентом гуманітарного виховання юнаків і дівчат, 

формування у них високих патріотичних почуттів, морального та фізичного 

здоров’я є фізична культура і спорт. Критерієм їх ефективності є рівень 

фізичного розвитку молодих людей, показники їхнього здоров’я, а також 

досягнення спортсменів. 

Сучасна українська освіта переживає складні і разом з тим необхідні 

трансформаційні процеси, які мають на меті посилити її внутрішній 

потенціал, зробити її самодостатньою щодо вирішення організаційних, 

кадрових, методичних, фінансових, матеріально-технічних питань, надати їй 

відповідної гнучкості, здатності оперативно реагувати на виклики часу, 

засвоювати передовий педагогічний досвід Європи і світу. Вища школа 

України покликана готувати для економіки, політики, науки, освіти, культури 

високоосвічених, професійно майстерних працівників, наділених не лише 

найновішими знаннями і вміннями, а й високими гуманними якостями, 

гідними людини ХХІ століття. Адже випускники українських університетів, 

які увійдуть до національної еліти, відповідатимуть за долю країни, її 
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стандарти, просування цивілізаційним шляхом. 

В 1962 р. в м. Хмельницькому був відкритий загальнотехнічний 

факультет Українського поліграфічного інституту ім. І. Федорова, на базі 

якого у вересні 1967 року організовано Хмельницький технологічний 

інститут побутового обслуговування. Основне завдання його полягало в 

підготовці висококваліфікованих фахівців для підприємств системи 

побутового обслуговування [1, с. 5]. За цей час вищий навчальний заклад 

пройшов складний шлях розвитку, реорганізувався у Технологічний інститут, 

Технологічний університет Поділля, згодом – у Хмельницький державний 

університет, а у 2004 році – в Хмельницький національний університет [2, с. 

289]. 

Кафедра здоров’я людини та фізичного виховання є одним із 

найперших підрозділів ВНЗ з часу його заснування. Вона була відкрита 

1 вересня 1968 року [3, с. 36]. Ядро педагогічного колективу склали молоді 

тоді ще викладачі В. Любинецький, В. Кузьмич, Є. Свіргунець, М. Кравцов, 

В. Авузяк, В. Ткач, Л. Остапчук. На оголошену вакантну посаду завідувача 

кафедри з шести претендентів конкурсна комісія надала перевагу 

Євгену Михайловичу Свіргунцю, колишньому працівникові відділу 

студентської і учнівської молоді Хмельницького обкому комсомолу, 

молодому, енергійному, але головне, мудрій і далекоглядній людині, яка вже 

тоді бачила перспективу розвитку фізичної культури і спорту молодого 

вищого навчального закладу [4, с. 601]. 

Професору Є. Свіргунцю не випадково волею долі судилося стати 

першим завідувачем кафедри здоров’я людини і фізичного виховання 

Хмельницького національного університету в доленосний для молодого ВНЗ 

час. Вища школа потребувала саме такої особистості високого інтелекту, яка 

володіє сучасними знаннями, досвідом, здатного випереджати час і 

прогнозувати розвиток, стимулювати можливості і сили, підпорядковані 

колективи на найважливіших ділянках для досягнення мети. Саме такою 

людиною і виявився професор Є. Свіргунець. 

З того часу фізичне виховання стало важливим і усвідомленим 

компонентом пріоритету оздоровчої направленості і гуманітарного 

виховання, спрямованого на формування у студентів фізичного, морального і 

психічного здоров’я, раціонального поєднання фізичної і розумової 

діяльності. 

З самого початку створення кафедра під керівництвом професора 

Є. Свіргунця розробила ряд принципових положень для практичної 

діяльності і зосередила свою увагу на якості навчальної роботи, організації 

занять фізичною культурою і спортом протягом всього періоду навчання 
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студентів, комплектації кафедри кваліфікованими викладачами, створення 

матеріальної бази для занять фізичною культурою і спортом. Розроблена 

довготривала програма діяльності передбачала три основні напрямки, 

поєднання і розвиток яких у перспективі трансформувалися б з перетворення 

провінційного тоді Хмельницького технологічного інституту побутового 

обслуговування у відомий тепер у всьому світі центр підготовки спортсменів 

високого класу. Перший напрямок – сконцентрувати зусилля на тих видах 

спорту, які в області були достатньо розвинуті. Мова йшла перш за все про 

веслування на байдарках і каное, велоспорт і вільну боротьбу. З них почали 

штурм спортивних досягнень. Вихідні позиції тут були достатньо сильні. 

Другий напрямок полягав у тому, що інтенсивна спортивна підготовка 

повинна бути доступна не тільки вузькому колу студентів. Якщо перша 

спроба показувала, що першокурсник відстає в стрибках, бігу, плаванні чи 

підтягуванні на перекладині, значить, він не досягнув до нормативів, він 

повинен наполегливо працювати, щоденно змагатися самим з собою, шукати 

своє спортивне покликання. Третій напрямок – фізична культура і спорт 

можуть і повинні стати своєрідною візитною карткою ВНЗ, сприяти його 

популярності. Адже успіхи в спорті завжди приваблюють молодь. І як 

показав час, такий підхід виявив свою повну життєздатність. 

Насамперед подбали про створення матеріальної бази, розроблення 

перспективного плану розвитку і почерговості введення в дію спортивних 

споруд: власного стадіону, спортивних майданчиків, зразкового обладнання 

єдиного на той час спортивного залу. Розпочали зі стадіону весною 

1968 року. В найкоротший час було сплановане та розмічене місце під 

стадіон з усіма секторами та майданчиками. Більшість робіт виконувалося 

руками викладачів та студентів у вільний від занять час. 

Професор Є. Свіргунець показував в цьому особистий приклад. Буквально за 

два роки було побудовано стадіон з дренажем під футбольним полем, 

секторами для метань та стрибків, бігові доріжки покрито спеціальною 

сумішшю. Стадіон був огороджений і озеленений, закінчено будівництво 

баскетбольного і гандбольного майданчиків. Пізніше були побудовані 

майданчики з інших ігрових видів спорту та водно-веслувальна база на річці 

Південний Буг.  

Важливою сторінкою створення матеріальної основи фізичної 

культури і спорту стало будівництво спортивного комплексу з 

легкоатлетичним і борцівським залами, стрілецьким тиром, лижною базою, 

медичним кабінетом, науковою лабораторією загальною корисною площею 

3490 м
2
. Саме завдяки винятково наполегливим зусиллям професора 

Є. Свіргунця, його організаторським здібностям, вмінням аргументовано 
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переконувати можновладців на всіх керівних рівнях місто Хмельницький має 

такий спортивний комплекс, який не мають до цього часу багато обласних 

центрів нашої країни. Будівництво спортивного комплексу 

Євген Михайлович  вважає частиною свого життя. Завдяки розумінню 

необхідності мати добру спортивну базу і копіткій роботі усього 

педагогічного колективу зараз на кожного студента припадає біля двох 

квадратних метрів спортивних споруд для занять фізичною культурою і 

спортом, що дало змогу розвивати 22 види спорту. 

Почали працювати перші групи спортивного відділення: гімнастики 

(тренери В. Кузьмич, Л. Остапчук), футболу (В. Любинецький), важкої 

атлетики (М. Кравцов), баскетболу (В. Ткач), волейболу (Є. Свіргунець) та 

інші. З великим успіхом проходили виступи студентів інституту під час 

проведення міських святкових демонстрацій з імітацією елементів різних 

видів спорту. 

Зацікавлений і кваліфікований підхід до справи дружнього і творчого 

колективу кафедри виявлявся у конкретних результатах. У 1969 р. ВНЗ 

вперше брав участь в Спартакіаді Міністерства вищої і середньої спеціальної 

освіти України і завоював почесне третє місце серед навчальних закладів 

своєї групи. В наступному році в загальному заліку ВНЗ став другим, 

переведений у другу групу із 1971 р. він став займати лише перші місця в 

усіх республіканських Спартакіадах і Універсіадах. 

Першого вересня 2008 р. спортивна громадськість нашої країни 

відзначила 40-річчя утворення кафедри здоров’я людини та фізичного 

виховання Хмельницького національного університету. За цей період, 

завдячуючи наполегливій та цілеспрямованій роботі професорсько-

викладацького складу кафедри та спортивного клубу, в стінах університету 

виховані Олімпійські чемпіони С. Нагорний, Т. Таймазов, О. Жовнір, 

Г. Пундик та багато інших видатних спортсменів світового рівня, які 

примножили славу нашої держави, її міць і авторитет в міжнародному 

співтоваристві. За сорокалітній період кафедра пройшла доволі складний 

шлях і сьогодні стала науковим, фізкультурно-спортивним центром Поділля. 

Викладачі, тренери кафедри, серед яких один доктор наук, 

11 кандидатів медичних, педагогічних, фізичної культури і спорту наук, три 

заслужених тренери України, три заслужених працівники фізичної культури і 

спорту України, тринадцять заслужених майстрів спорту, майстрів спорту 

міжнародного класу, майстрів спорту СРСР і України підготували за цей 

період 13 заслужених майстрів спорту, 34 майстри спорту міжнародного 

класу, 245 майстрів спорту. На честь перемог Хмельницьких студентів-

спортсменів на офіційних міжнародних змаганнях 49 разів піднімався 
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державний прапор і лунав гімн нашої держави. Таким спортивним успіхам 

може позаздрити будь-який столичний ВНЗ [5, с. 24]. 

Увагу до питань розвитку фізичної культури і спорту приділяли всі 

ректори першого в місті Хмельницькому ВНЗ. Перший ректор С. Ганжуров 

та його наступник М. Карпиленко робили все від них залежне в умовах 

становлення молодого ВНЗ для організації та активізації фізкультурно-

спортивного життя. За час керівництва університетом професором Р. Сіліним 

(1974–2001) спортивна слава про студентів з Хмельницького була вже відома 

в усьому світі. 

З 30 жовтня 2001 р. по нинішній час ректором Хмельницького 

національного університету працює автор багатьох монографічних 

узагальнень, підручників, посібників, доктор технічних наук, професор, член-

кореспондент НАПН України, заслужений працівник освіти України, 

відмінник освіти України, академік Української технологічної академії, 

Міжнародної академії інформатизації, Української академії економічної 

кібернетики, вчений з світовим іменем, технічний геній, орденоносець, 

державотворець, педагог-новатор, гуманіст, громадсько-політичний і 

культурно-освітній діяч, людина з енциклопедичним характером знань, 

високого благородства душі і серця, видатний представник наукової еліти 

нашої країни Микола Єгорович Скиба. За його власним зізнанням, 

найяскравіші спогади дитинства і юності пов’язані з спортом. В одному з 

своїх інтерв’ю він зазначив: “Часто їздив на республіканські змагання, мав 

перший розряд з футболу. Інтерес до нього і зараз великий. Люблю піти 

подивитися матч і вболіваю за київське “Динамо”. Працюючи в університеті 

асистентом, доцентом, деканом по роботі з іноземними студентами успішно 

виступав в складі команди своєї кафедри і механічного факультету в 

спартакіаді професорсько-викладацького складу ВНЗ. Потяг до фізичної 

культури і спорту професор М. Скиба проносить через все своє життя. 

Часто буває ректор на спортивних майданчиках, де виступає футбольна 

команда університету. І тепер, в міру своїх можливостей, він демонструє для 

студентів і викладачів яскравий приклад ставлення до здорового способу 

життя [6, с. 61]. 

З часу обрання ректором М. Скиби почався якісно новий етап в 

розвитку фізичної культури і спорту в університеті. Як керівник нової 

генерації, що має незаперечний авторитет серед студентів і співробітників 

університету, Микола Єгорович на засіданнях вченої ради, ректорату 

наголошує, що університет не буде мати перспектив розвитку, не буде 

притягальним для абітурієнтів, якщо не буде належної уваги до загартування 

здоров’я студентів, підготовки спортсменів європейського та світового рівня. 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

61 

 

Перед колективом кафедри здоров’я людини та фізичного виховання новий 

ректор постави два чітких завдання: перше – фізичне виховання і спорт в 

університеті мають стати невід’ємною складовою частиною формування 

загальної професійної культури особистості випускника; друге – завдяки 

спортивним здобуткам вивести університет на провідні позиції в країні. 

Втілюючи в життя ці завдання спортивний колектив Хмельницького 

національного університету зберіг і примножив спортивні традиції 

попередніх років. Завдяки активній підтримці ректора М. Скиби вдалось 

зберегти і вдосконалити достатньо дієву систему фізкультурно-оздоровчої 

роботи, кількість студентів, які займаються в спортивних секціях, надання 

індивідуального графіку навчання провідним спортсменам, визначення 

кращих за наслідками спортивного року і їх матеріальне заохочення, 

організації традиційних змагань серед факультетів та інші напрямки роботи. 

Суттєвим досягненням стало введення для провідних спортсменів державних 

стипендій, стипендій міського голови, надання коштів для додаткового 

харчування за рахунок обласної школи вищої спортивної майстерності, що 

підвищило престиж спорту і можливість організувати навчально-

тренувальний процес на рівні сучасних вимог. 

На виконання доручення ректора університету професора М. Скиби 

кафедрою здоров’я людини та фізичного виховання і спортивним клубом 

була розроблена нова концепція розвитку спорту в університеті, яка 

передбачає реалізацію сучасного арсеналу організаційних, матеріально-

технічних і науково-методичних факторів, які мають забезпечити її високу 

результативність. 

Посилену увагу ректора університету професора М. Скиби до питань 

розвитку фізичної культури і спорту можна простежити за результатами 

виступу спортсменів ВНЗ на всеукраїнських і всесвітніх літніх універсіадах, 

Олімпійських іграх. Найкраще спортсмени Хмельницького національного 

університету виступили у 2005 р. на VII-літній Універсіаді України: студенти 

отримали 28 золотих, 13 срібних і 24 бронзових медалі, посіли традиційне 

перше місце серед ВНЗ IV категорії і п’яте місце серед усіх навчальних 

закладів нашої країни, випередивши навіть два спортивні і усі навчальні 

заклади з факультетами фізичного виховання. 

Підсумком плідної багаторічної роботи ректорату, кафедри здоров’я 

людини та фізичного виховання є також вагомі здобутки на міжнародних 

змаганнях. У 2003 р. в м. Дегу (Південна Корея) проходила XXII Всесвітня 

літня Універсіада. Студент В. Лукашенко блискуче перемагає і стає 

чемпіоном у фехтуванні на шаблях, а потім зі своїми друзями по команді 

О. Штурбабіним і С. Шкаліковим здобувають срібні нагороди. Не менш 
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успішним був виступ університетських фехтувальників на XXIII Всесвітній 

літній Універсіаді у турецькому Ізмірі (2005 р.) – О. Партала виграє золото у 

фехтуванні на шпагах, а срібло знову у командних змаганнях здобувають 

В. Лукашенко, О. Штурбабін і Д. Бойко. 

За рік до проведення Олімпійських ігор у Пекіні, в столиці Таїланду 

Бангкоку, відбулась XXIV Всесвітня літня Універсіада. Ці змагання стали 

генеральною репетицією провідних спортсменів випробувати себе в умовах 

максимально наближених до реальних. А тому студенти 149 країн взяли 

участь у других за величиною і значенням міжнародних змаганнях. 

Спортсмени України змагались у п’ятнадцяти дисциплінах із 23, які 

відбувались за програмою Універсіади. Розігрувалось 236 комплектів 

нагород. Якщо в Ізмірі збірна команда нашої країни фінішувала на 

четвертому загальнокомандному місці, то на цій Універсіаді посіла почесне 

третє місце, програвши лише командам-гігантам Росії і Китаю. 

При підтримці ректора професора М. Скиби, який є депутатом 

Хмельницької обласної ради, студентам-спортсменам були створені 

максимально сприятливі умови для підготовки до цих престижних 

міжнародних змагань. Вони увійшли в збірні команди студентів країни з 

фехтування і тхеквондо. Майстер спорту міжнародного класу Г. Пундик 

отримує срібну нагороду. Потім зі своєю одногрупницею О. Жовнір 

принесли для своєї країни ще одну срібну медаль. Студенти О.Штурбабін, 

Д.Бойко і О.Торчук перемігши команди Великобританії (45:32), Китаю 

(45:44). Угорщини (45:42) і у фіналі переконливо подолавши спортсменів з 

Південної Кореї (45:38) завоювали золоту нагороду. Ще одну золоту 

нагороду у командних змаганнях принесла О. Партала. Ніколи спортсмени 

Хмельницького національного університету з всесвітніх Універсіад не 

привозили такої кількості медалей: чотири золотих і три срібних. 

Указом президента України за високі досягнення в спорті на 

XXIV Всесвітній літній Універсіаді О. Штурбабін, Д. Бойко, О. Торчук, 

О. Партала нагороджені медаллю “За працю і звитягу”. 

Після змагань на адресу ректора університету професора М. Скиби 

надійшов лист від президента студентської спортивної спілки України, 

президента НАПН України академіка В. Кременя, в якому він пише: 

“Шановний Миколо Єгоровичу! Спортивна студентська спілка України 

висловлює Вам щиру вдячність за успішний виступ студентів: Партали 

Ольги, Штурбабіна Олега, Бойка Дмитра, Торчука Олександра, 

Пундик Галини, Жовнір Ольги на XXIV Всесвітній літній Універсіаді, що 

проходила в м. Бангкок (Таїланд) з 8 по 18 серпня 2007 року. Просимо 

відзначити їх успішний виступ в колективі університету. Висловлюємо надію 
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на подальшу співпрацю в справі розвитку фізичної культури та спорту серед 

студентської молоді”. 

У 2009 р. відбулась XXV Всесвітня літня Універсіада в Бєлграді 

(Сербія). Студентка третього курсу І. Кравчук в складі збірної команди 

країни з фехтування на шаблях завоювала золоту медаль. На жаль, кращі 

фехтувальники університету Г. Пундик, О. Жовнір, О. Штарбабін, Д. Бойко, 

О. Торчук не змогли взяти участь в цих змаганнях, оскільки майже в цей час 

відбувався чемпіонат Європи у Пловдиві (Болгарія) з фехтування. Збірна 

команда України в складі яких були Олімпійські чемпіони студентки 

Г. Пундик і О. Жовнір здобули золоті медалі і знову підтвердили, що вони є 

також найсильнішими в Європі, переконливо вигравши у фіналі в постійного 

конкурента команди Росії з рахунком 45:31. Г. Пундик принесла для нашої 

країни ще одну нагороду, завоювавши бронзову медаль в особистому заліку. 

Всесвітні Універсіади хоча займають досить вагоме місце в ієрархії 

міжнародного спорту і користуються великою популярністю в більшості 

країн світу, але не мають настільки давньої історії і такого престижу, як 

Олімпійські ігри. Олімпійський рух набув дивовижної стабільності і 

авторитету, став прикладом ефективної співпраці людства в ім’я 

гармонійного розвитку особистості і співробітництва між державами і 

народами. Тому спортивним щастям для спортсмена є можливість стати 

учасником цього руху, взяти участь в Олімпійських іграх, а ще більшим 

щастям – завоювати Олімпійську медаль. Учасниками XXVIII Олімпійських 

ігор 2004 р. в Афінах були В. Лукашенко, О. Штарбабін (фехтування на 

шаблях) і Л. Головченко (вільна боротьба). Яскравим тріумфом стали 

виступи О.Жовнір та Г. Пундик на XXIX-літніх Олімпійських іграх у Пекіні, 

де вони завоювали золоті медалі з фехтування на шаблях. 

Загалом 13 студентів університету були учасниками Олімпійських 

ігор. Це: С. Нагорний, Т. Таймазов, О. Жовнір, Г. Пундик, В. Лукашенко, 

О. Штурбабін, Л. Головченко, В. Паламар, Т. Філонюк, В. Вешко, 

О. Слівінський, О. Кащишина, Д. Бойко. За видатні спортивні досягнення 

9 студентів удостоєні високих державних нагород. Студентка Ольга Партала 

єдина серед спортсменів Хмельницької області нагороджена дипломом 

Fair Play [7, с. 21]. Університет протягом останніх років входить в когорту 

кращих ВНЗ країни в огляді-конкурсі на кращу постановку фізкультурно-

спортивної роботи серед студентів. 

Такі вражаючі успіхи були досягнуті в значній мірі завдяки 

титанічній праці заслуженого працівника фізичної культури і спорту України, 

кандидата педагогічних наук, професора Є. Свіргунця, людини великих 

організаторських здібностей, чесності, принциповості і порядності, який 
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майже тридцять шість років з незначними перервами очолював кафедру. 

Саме розвитку фізичної культури і спорту цього вищого навчального закладу 

сповна віддає він своє серце, свій розум і талант і на цій ниві досяг значних 

успіхів. Прекрасні відгуки про його працю і результати свідчать державні 

нагороди, якими удостоїла країна свого славного сина. За своє насичене 

активною та творчою діяльністю життя він зробив неоцінимий внесок у 

становлення незалежності молодої української державності, щоб Україна 

була ще більш відомою у світовому спортивному співтоваристві. В 2004 р. 

Євген Михайлович, підготувавши достойну зміну, передав керівництво 

кафедрою своєму вихованцю, майстру спорту міжнародного класу, 

кандидату наук з фізичного виховання і спорту О. Солтику. На пропозицію 

ректорату він став начальником управління фізичної культури і спорту 

університету. Такими людьми, як професор Є. Свіргунець, може пишатися 

подільська земля. Його титанічна праця на ниві фізичної культури і спорту 

спонукала тисячі молодих людей до здорового способу життя, прославила 

Хмельниччину і всю нашу країну на міжнародній арені, є яскравим 

моральним прикладом для всіх працівників фізичної культури і спорту у 

справі безмежного служіння дорученій справі, своїй Батьківщині. В історії 

Хмельницького національного університету його ім’я навічно вкарбоване як 

першого завідувача кафедри здоров’я людини і фізичного виховання, що 

прославила нашу країну спортивними здобутками на міжнародній арені. 

З нагоди 40-річчя утворення кафедри здоров’я людини і фізичного 

виховання ХНУ 1 вересня 2008 р. заступник міністра України у справах сім’ї, 

молоді та спорту М. Дутчак надіслав ректору університету професору М. 

Скибі привітання, в якому зазначалося: “Прийміть сповнені поваги сердечні 

вітання з нагоди 40-річчя утворення кафедри здоров’я людини та фізичного 

виховання, завоювання студентами університету золотих медалей з 

фехтування на шаблях XXIX Олімпійських ігор Галиною Пундик та Ольгою 

Жовнір. 

Своєю наполегливою працею колектив кафедри переконливо довів, 

що фізкультурно-спортивна складова в університеті стала одним із тих 

стрижнів, біля якого сформувалась струнка система підготовки 

висококваліфікованих і фізично здорових спеціалістів. 

Упродовж тридцяти років спортсмени Вашого вищого навчального 

закладу успішно виступають на багатьох міжнародних змаганнях найвищого 

рангу; спортивний клуб визнаний кращим колективом України, за 

результатами змагань на всіх Всеукраїнських універсіадах входять у вісімку 

кращих навчальних закладів країни. 

Упевнений, що результати Вашої подальшої роботи і надалі 
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слугуватимуть звеличенню спортивної слави нашої країни, пропаганди 

здорового способу життя, взірцевої організації навчально-виховного 

процесу” [8, с. 3]. 

Запорукою подальшого ефективного розвитку фізичної культури і 

спорту в університеті є те, що ректор усвідомлює ті перешкоди, які 

виникають в процесі реформування вищої школи. Наприклад, при введенні 

системи лише сертифікованого прийому студентів у ВНЗ більша частина 

висококваліфікованих спортсменів, яка пройшла навчання у ДЮСШ, 

ШВСМ, школах олімпійського резерву і на їх підготовку були затрачені 

десятки тисяч гривень, залишаються поза стінами навчальних закладів, а 

значить, з часом, поза спортом. Це положення набуває особливого значення і 

зобов’язує шукати нові підходи, адже в усіх країнах основу національних 

збірних команд складають студенти. При існуючій системі спортсмени, які 

подають надії, будуть “відсічені” від подальшої можливості набути улюблену 

професію і продовжувати, при цьому, заняття спортом через відносно нижчі 

сертифікатні оцінки, чим ті абітурієнти, які лише готувались до іспитів. 

Бачить в цьому плані Микола Єгорович, як мінімум, ще одну 

проблему. При кредитно-модульній, кредитно-трансферній системі навчання 

провідні спортсмени ХНУ (як і усієї країни) переживають створені труднощі 

в проходженні за конкурсом в подальшому навчанні на спеціаліста (магістра) 

знову через величину середнього балу за весь період навчання. І знову та ж 

сама причина: одні – лише вчили, а інші – вчили і водночас захищали честь 

області, країни. 

Усвідомлюючи всі ці виклики для подальшого розвитку 

студентського спорту професор М. Скиба докладає значних зусиль, щоб 

знайти оптимальні шляхи для подолання існуючих проблем. За його 

ініціативи проблемні питання розвитку студентського спорту вже 

обговорювались на зустрічі ректорів ВНЗ Подільського регіону. Ініціюватиме 

розгляд цих проблем ректор ХНУ і в Міністерстві освіти та науки України. 

Позицію Миколи Єгоровича підтримують багато його колег. Вона полягає в 

тому, що назріла необхідність у зміні програмних підходів, які б забезпечили 

правові основи збереження національної системи існування резервного 

спорту, спорту високих досягнень у вищій школі, залишаючи безсумнівно 

пріоритетним фізкультурно-оздоровчу роботу і формування навичок 

здорового способу життя. Адже історія знає приклад, коли подібне сталось у 

США, і тоді Конгрес прийняв кардинальні заходи в подібному питанні і в 

якості першочергового положення була прийнята довготривала програма в 

системі освіти, яка передбачала пільги при вступі і під час навчання у ВНЗ та 

коледжах, спеціальні спортивні стипендії [9, с. 36]. Ректор ХНУ професор 
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М.Є.Скиба пропонує і в нашій країні у вищій школі зробити подібне хоча б 

для членів, кандидатів і резерву національних збірних команд, майстрів 

спорту. 

Втілюючи в життя відповідні положення Конституції України, 

Законів України “Про освіту”, “Про фізичну культуру і спорт”, Укази 

Президента України кафедра здоров’я людини та фізичного виховання 

Хмельницького національного університету докладає всіх зусиль для 

всебічного і гармонійного розвитку студентської молоді. Вся її діяльність 

підпорядкована основній меті: фізична культура і спорт є важливим засобом 

впливу на формування всебічно розвиненої особистості, вихованню молоді 

патріотами молодої Української держави. 
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ФРІДРІХ НІЦШЕ “АНТИХРИСТИЯНИН” 

 

Фрідріх Ніцше (1844–1900) – 

німецький філософ, представник 

ірраціоналізму і волюнтаризму, 

народився в сім’ї протестантського 

пастора і отримав релігійне виховання. 

Навчався в Боннському і Лейпцизькому 

університетах на класичному і 

філологічному відділеннях, де проявив 

геніальні здібності. Будучи 24-літнім 

студентом Лейпцизького університету, 

він був запрошений Базельським 

університетом на місце професора 

класичної філології. Через рік 

Лейпцизький університет присвоїв йому 

звання доктора наук за сукупністю праць, 

без захисту дисертації. Творча діяльність 

Ніцше обірвалася в 1889 р. у зв’язку з 

душевною хворобою. 

“Антихристиянин” побачив світ у 1887 р. Відомо, з якою нечуваною 

різкістю Ніцше заперечував християнство. Наприклад, він говорив: “Хто 

висловить сьогодні хоча б найменший сумнів у своєму ставленні до 

християнства, тому я не простягну й мізинця. Тут можлива лише одна 
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позиція: безумовне “Ні”. 

Фрідріх Ніцше був перший, хто подивився на християнство, як на 

хворобу, як на ознаку виродження. Під свої судження він підвів сильну, (але, 

тим не менш, досить спірну) доказову базу. Проблематику “Антихриста” 

можна умовно поділити на кілька основних тем, кожну з яких він розкриває у 

відповідних розділах своєї роботи. 

Проблематику “Антихриста” можна умовно поділити на кілька 

основних тем, кожну з яких він розкриває у відповідних розділах своєї 

роботи. 

Ключем до ніцшеанської розумінню християнства можуть стати 

наступні слова: “Ні мораль, ні релігія не стикаються в християнстві ні з якою 

точкою дійсності” [2, с. 279]. Християнський бог був протиставлений 

природі, християнські чесноти – людським інстинктам. Причиною ж 

виникнення християнства він вважає “страждання”, нездатність жити в 

дійсності. Релігія у нього – це спроба слабкої людини сховатися у світі 

власних фантазій і помилок. Але, звичайно ж, не все так однозначно. 

Національні релігії (який, наприклад, був іслам для арабів) – це вдячність 

народу за свої успіхи і досягнення, це жертва того, кому є що жертвувати. 

Такий, національний бог несе на собі відбиток моралі свого народу, як бог 

Старого завіту, який являє собою приклад національного божества євреїв. 

Негативний характер релігії у Ніцше проявляється тоді, коли вона 

переходить межі однієї нації. Про божество він у такому випадку говорить 

наступне: “Колись божество являло собою народ, міць народу – тепер воно 

тільки лише благе божество ...” [2, с. 280]. Добрий бог, який не здатний до 

покарання – це бог, кастрований в своїх вищих чеснотах. Займаючи сторону 

хворих і слабких, він, таким чином, вироджується в протиріччя з життям, 

замість її твердження: “Бог, обожнює “ніщо” [2, с. 283], – Немає сумніше 

персонажа в історії релігії!. 

Спорідненої християнству філософ називає одну з релігій Сходу – 

буддизм. Але, оголошуючи про їх спорідненість, він також говорить про їх 

суттєві відмінності: “буддизм у сто разів реальніше християнства, – він являє 

собою спадщина об’єктивної і холодної постановки проблем, він є після 

філософського руху, що тривав сотні років” [2, с. 283]. Глибоким відмінністю 

від християнства є відсутність самообману моральних понять. Християнської 

боротьбі з гріхом тут протиставляється боротьба зі стражданням, депресією, 

які були викликані підвищеною дратівливістю до навколишньої дійсності. Це 

страждання тут не вбирається в яку-небудь форму, воно вільно 

проголошується.  

Характер християнського віровчення філософ пов’язує в першу чергу 
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з середовищем, де воно виникло. Цікаво тут те, що на відміну від різних 

істориків і дослідників релігії, Ніцше вважає вчення Христа лише 

послідовним розвитком ідей іудаїзму. В іудаїзмі і були на його погляд 

спочатку перекручені поняття про дійсність, бога і каятті, встановлена 

тотальна, паразитична влада жерця над умами людей. Однією з найцікавіших 

є точка зору автора на психологічний тип Христа. Важливо зрозуміти, 

стверджує він, що Спаситель ні генієм або героєм, яким його іноді 

оголошують. Це ні в якому разі не борець. Швидше, – зворотне: “нездатність 

до протидії робиться тут мораллю [...]; блаженство в світі, лагідності, у 

нездатності бути ворогом” [2, с. 294]. І розвиває цю думку: “кажучи зі 

строгістю фізіолога, тут було б доречно зовсім інше слово, слово “ідіот” [2, с. 

294], Т. Е. Людина, “замкнений”у світі власних емоційних переживань. Не 

будемо забувати, ким були перші християни: раби, жебраки, слабкі, 

принижені, невдахи. Ісус запропонував їм порятунок від їх невдалої правди 

життя – втеча “всередину” себе. Це і була його Блага звістка: “Царство Боже 

всередині вас” [2, с. 295]. 

Не оминув стороною філософ і таке важливе питання, як психологія 

віри. “Віруючий належить не собі, він може бути тільки засобом, він повинен 

бути використаний, він потребує кого-небудь, хто б його використав” [2, с. 

319]. У цих словах виражена основна думка такого поняття, як віра. Якщо 

знання робить думаючого вільним, то віра робить віруючого залежним від 

внушаючого. Цим і користуються жерці різного штибу. Вони створюють 

релігії і культи, що перетворюють людей на рабів. Поки не буде викрита сама 

ідея віри, доти ще людство буде жити в ланцюгах релігійних догм, до тих пір 

ще обманщики і шахраї будуть оголошуватися святими. Схожа думка звучала 

ще у автора “Государя”: “Люди так простодушні й так поглинені 

найближчими потребами, що обманює завжди знайде того, хто дасть себе 

обдурити” [4, с. 26]. 

Розмова про християнство був би не повним, якби автор не сказав 

про те, вкрай негативному впливі, який цей культ справив на історію Європи. 

Але що ж у ньому такого негативного? Почнемо з того, що ніхто інший, як 

адепти християнської церкви знищили велику спадщину античності. Для 

того, щоб повернути все це, знадобилися століття, а дещо було втрачено 

назавжди. Величезна праця, пророблений давньогрецькими і 

давньоримськими вченими, філософами, юристами був відкинутий і відданий 

забуттю: “Вся робота античного світу даремна” [2, с. 332]. 

Але спадщина це не було поховано назавжди. Минуло чимало часу, – 

більше тисячі років Європа жила в мороці середньовіччя, але настав момент, 

– і зійшло сонце Ренесансу. Чим була ця епоха для цивілізованого людства? 
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“Переоцінка християнських цінностей, спроба доставити перемогу 

протилежним цінностям, шляхетним цінностям, за допомогою всіх засобів, 

інстинктів, всього генія ...” [2, с. 334]. Ніцше говорить про можливість 

перемоги над християнством в самому серці його – в Римі, якби на папський 

престол зійшов Чезаре Борджіа або хто-небудь, подібний йому: “... тим 

самим християнство було б знищено” [2, с. 335]. Але, на зміну влади 

католицької церкви прийшов протестантизм, – ще більш нетерпима, 

невиліковна і незаперечна форма християнства. Підтвердженням цієї думки 

можуть служити всі ті страхітливі прояви релігійного фанатизму в 

середовищі послідовників різних протестантських деномінацій, які ми 

спостерігаємо і донині. 

“Я засуджую християнство, я висуваю проти християнської церкви 

найстрашніші з усіх звинувачень, які тільки коли-небудь бували в устах 

обвинувача” [2, с. 335]. Звинувачення і презирство – ось те, чого, на думку 

Ніцше, заслужила християнська церква за довгі століття свого існування, за 

всі свої злочини перед людством, прогресом, природою: “це вічне 

звинувачення проти християнства я хочу написати на всіх стінах, де вони є, – 

у мене є букви, щоб і сліпих зробити зрячими ...” [2, с. 336]. Проте, не можна 

забувати про існування низки проблем, пов’язаних з трактуванням його 

текстів. В історії є приклади, коли помилкове їх розуміння приводило до 

жахливих наслідків. Для того, щоб уникнути подібних неприємних моментів, 

слід пам’ятати, що будь-які твори філософського характеру, особливо якщо в 

них йдеться про питання моралі і моральності слід вивчати всебічно, 

піддаючи сумніву і пильно вчитуючись у кожне слово. 

Відстоюючи свою, раніше висловлену, концепцію “надлюдини”, 

Ніцше стверджує, що “слабкі” та “невдахи” повинні загинути, що це – основа 

“нашої любові до людини”. Найшкідливішим пороком є активне співчуття до 

всіх невдах і слабких. Цим і займається християнство. 

“Християнство називають релігією співчуття. Співчуття... діє 

пригнічувальним чином. Через співчуття втрачається сила. Співчуттям ще 

збільшується і ускладнюється втрата в силі, що завдається життю 

стражданням. Саме страждання робиться заразним через співчуття”. І далі: 

“Співчуття взагалі суперечить закону розвитку, який є законом вибору. Воно 

підтримує те, що повинне загинути, воно стає на захист на користь 

знедолених і засуджених життям; підтримуючи в житті різного роду 

недолуге, воно робить саме життя похмурим і таким, що породжує сумнів” 

[1, с. 336]. 

Християнство, на думку Ніцше, дегенеративне, воно повне 

елементів, що гниють. Його рушійною силою є бунт “недороблених і 
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неповноцінних”. Цей бунт почали євреї, його занесли в християнство “святі 

епілептики”, на кшталт Св. Павла, позбавленого будь-якої чесності. 

Новий Заповіт – це Євангеліє зовсім підлих різновидів людини”. 

Християнство – найфатальніша і найспокусливіша брехня з усіх, які будь-

коли існували. Ніколи і ніхто з видатних людей не був подібний 

християнському ідеалу, взяти хоч би героїв “Життєпису” Плутарха. 

Християнство повинне бути засуджене за заперечення цінності “гордості, 

пафосу, відстані, великої відповідальності, інстинктів війни і завоювання, 

обожнення пристрасті, помсти, гніву, чуттєвості, ризику і знання”. 

Ніцше стверджує, що всі ці речі хороші, але християнство оголошує їх 

поганими, негативними. 

Ніцше говорить, що християнство прагне упокорити людське серце, 

але це помилка. Адже в дикому звірі є щось чудове, що він втрачає, коли стає 

приборканим. Наприклад, злочинці, з якими спілкувався Достоєвський, були 

кращі за нього, тому що мали більше самоповаги. 

Негативне ставлення до християнства Ніцше висловлює так: “Чому 

ми боремося з християнством? Тому, що воно прагне зруйнувати сильних, 

розбити їх дух, використати хвилини стомленості та слабкості, перетворити 

їх горду впевненість в неспокій та тривогу; тому, що воно знає як отруювати 

благородні інстинкти і заражати їх хворобою, доки їх сила, їх воля до влади 

не обернеться проти них, доти, доки сильні не загинуть внаслідок надмірної 

самозневаги і принесення себе в жертву...” [4, с. 132]. 

Своєрідне у Ніцше розуміння “благородної” людини, яку він хоче 

бачити замість християнського святого. Вона не є представником всіх. Це – 

правлячий аристократ. “Благородна” людина здатна на жорстокість, навіть на 

те, що вульгарно розглядається як злочин. Вона має почуття обов’язку лише 

стосовно рівних собі. Вона протегує художникам і поетам та всім, хто 

володіє будь-якою майстерністю, але робить це як істота вищого порядку, на 

відміну від тих, які лише вміють що-небудь робити. Ніцше однією з 

позитивних аристократичних рис вважає жорстокість: “Майже все, що ми 

називаємо “вищою культурою”, базується на одухотворенні та інтенсифікації 

жорстокості”. “Благородна” людина є, по-суті, втіленням волі до влади. 

Ніцше засуджує християнську любов. Вона, на його думку, є 

результатом страху: оскільки я боюся, що мій сусід скривдить мене, тому я 

запевняю його, що люблю його. Якби я був сильніший і хоробріший, я б 

відверто показував своє презирство до нього, яке я, безумовно, відчуваю. 

“Благородна” людина, за Ніцше, повністю позбавлена співчуття, безжалісна, 

хитра, зла, занята лише власною владою. 

Однією з причин заперечення християнства з боку Ніцше є 
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християнська мораль, або, як він її називає, “рабська мораль”. Він заявляє: 

“Мораль не є уже більше вираженням умов, які необхідні для життя і 

зростання народу, його глибокого інстинкту життя, вона стала абстрактною, 

протилежністю життю….Що таке єврейська, що таке християнська мораль? 

Випадок, що втратив свою невинність, нещастя, опоганене поняттям “гріх”, 

добробут як небезпека, як “спокуса”, фізіологічно погане самопочуття, що 

отруєне черв’яком совісті”. 
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САМОПІЗНАННЯ ЯК ПОШУК ІСТИННОГО “Я” ОСОБИСТОСТІ 

 

“Я знаю все, та тільки не себе”, – писав Франсуа Війон у період 

французького Відродження, коли актуальними стали питання не лише 

пізнання довколишнього світу, але, насамперед, пізнання людини, її сутності 

в мінливому суспільному житті. Як часто повторюємо цю фразу ми у 
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сьогоднішньому житті, звертаючись до свого внутрішнього світу, не 

знаходячи пояснення своїм вчинкам чи патернам поведінки. Повертаємось до 

цих слів і тоді, коли зі студентами аналізуємо результати (і дивуємось ним!) 

психодіагностичних досліджень власної особистості.  

Процес самопізнання є постійним та нескінченим і відбувається 

завдяки нашій самосвідомості. У філософській літературі він трактується по-

різному: одні автори у самопізнанні бачать лише умову самосвідомості, інші 

– лише його результат, а треті зовсім не згадують здібність самопізнання у 

зв’язку з діяльністю самосвідомості. 

Сократ, Платон, Локк, Кант, Гегель розглядали самопізнання як 

найважливіший обов’язок та цілком здійсненне завдання кожної особистості. 

Його специфіка виявляється не стільки в психологічних механізмах, 

загальних для всіх видів самопізнання, оскільки в змісті, що відображає в 

нормативно-ціннісному ракурсі положення особи в системі моральних 

відносин, характер її моральної діяльності, моральні якості, вчинки, їх 

мотиви та ін. Самопізнання – одна з основних форм виявлення та засіб 

збагачення, розвитку моральної самосвідомості. Необхідність в ньому 

зумовлена суспільною необхідністю в оптимальній регуляції кожною 

людиною своєї моральної діяльності на основі достатньо повної та вірної 

інформації не лише про навколишнє середовище (його моральних наказів, 

очікувань, санкцій), але і про себе самого (свої моральні обов’язки та права, 

спонуки та дії, моральний склад). 

Самопізнання є необхідним не тільки для вивчення себе, своїх 

якостей та можливостей, а й передбачає планування роботи над собою з 

метою самовдосконалення. 

Самопізнання – невід’ємний компонент психічного життя 

особистості, що сприяє її повноцінному “функціонуванню”. 

Процес самопізнання – це копітка робота, що вимагає від суб’єкта значних 

зусиль, невпинної праці над собою, оскільки самопізнання взаємодіє з 

психічними утвореннями, якостями, властивостями, які або сприяють його 

розгортанню, або гальмують. Необхідною умовою розвитку особистості 

виявляється її постійне перебування в “стані самопізнання”, розвиток 

рефлексивних здібностей (М. Келесі). 

Формою самопізнання є усвідомлення людиною власної гідності 

(поняття, що виражає уявлення про цінність будь-якої людини як 

особистості). Підтвердження та утвердження своєї гідності – запорука 

благополуччя особистості у взаємодії з іншими людьми. З одного боку, 

усвідомлення людиною власної гідності є одним із способів усвідомлення 

своєї відповідальності перед собою як особистістю, а з іншого – гідність 
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особистості вимагає й від співрозмовників поваги до неї, визнання за 

індивідом відповідних прав і можливостей. Завдяки почуттю власної гідності 

людина усвідомлює себе як індивідуальну реальність, як самодостатню 

особистість. Результати численних досліджень показують, що люди з 

почуттям власної гідності щасливіші, їм менше властиві невротизм та 

схильність до наркоманії і алкоголізму. Водночас той, хто вважає себе 

компетентним і результативним, перебуває у вигіднішому становищі. 

А. Бандура об’єднав усі ці дослідження в концепцію самоефективності: 

почуття власної компетентності та ефективності. Воно різниться від 

самоповаги й почуття власної гідності. Концепція самоефективності – 

наукове тлумачення мудрості, яка міститься в позитивному мисленні. 

Люди, наділені високою самоефективністю, наполегливіші й менш тривожні, 

краще навчаються й менше схильні до депресій. Також доведено, що 

дивіденди приносить оптимістична віра у власні можливості. 

Одним з рівнів розвитку самопізнання особистості є самоконтроль, 

який передбачає усвідомлене, вольове управління своїм психічним життям та 

поведінкою відповідно до Я-характеристик, ментальності, ціннісно-

смислової, погребово-мотиваційної та когнітивної сфер. Здатність до 

самоконтролю визначається вимогами соціуму до поведінки особистості й 

передбачає можливість індивіда як активного суб’єкта усвідомлювати й 

контролювати ситуацію. Показником зрілості й культури особистості є рівень 

розвитку самоконтролю. 

Однак будь-який об’єкт пізнання, а людина в цій якості й поготів, є 

невичерпним. Тому самопізнання, як і будь-яка інша форма пізнання, не 

приводить до кінцевого, абсолютно завершеного знання. Відносність знань 

про себе зумовлена постійними змінами у часі реальних умов 

життєдіяльності й самої людини. Часто простежується розбіжність між 

реальними змінами людини й тим, що відображено нею в образі самої себе, 

коли нове у психічному розвитку ще стало змістом її знання. Недостатньо 

ясно усвідомлюючи те нове в собі, що з’явилося, людина немовби із 

запізненням його “відкриває” і до того часу користується старими знаннями 

про себе, старими оцінками, хоча вони насправді вже не відповідають змісту 

нового психологічного утворення й об’єктивному його прояву. 

Самопізнання завжди пристрасне. Відбиваючи реальне буття 

особистості, воно робить це не дзеркально. Це ще одна причина того, чому 

уявлення людини про саму себе не завжди адекватне. 

Самопізнання відрізняється своєрідним сполученням об’єктивного та 

суб’єктивного, конкретного та абстрактного, одиничного та загального, 

чуттєво-емоціонального та логічно-раціонального. Найважче – пізнати 
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самого себе, попереджував Фалес, а Бекон уточнював: “У всякому разі 

необхідно докласти не менше, а то й швидше і більше для того, щоб 

отримати про самих себе, а не лише про інших, детальні та правильні уяви” 

[3]. Важкість ця, очевидно, в тому, що суб’єкт пізнання одночасно є об’єктом 

для себе, а це неминуче породжує небезпеку суб’єктивізму в дослідженні та 

поясненні своїх помислів, переживань, вчинків та якостей. Моральне 

самопізнання не може бути спрощеним, так як власна особистість 

представляє особливу зацікавленість для суб’єкта, тим більше, коли питання 

постає щодо її моральної цінності. Водночас воно повинно бути 

неупередженим та спрямоване на досягнення об’єктивної істини. 

“Щоб об’єктивно осягнути свої переживання, необхідно не реєструвати лише 

те, що безпосередньо дане у видіннях свідомості, а відкритими очима 

поглянути на свою реальну життєву позицію, якою зумовлені ці 

переживання, та усвідомлювати себе в ній. Це часто питання не лише 

інтелектуальної, але й моральної чесності та моральної мужності” [2]. 

Пізнавальний інтерес до власної особистості зумовлений 

необхідністю людини в самоорієнтації та самореалізації, самоствердженні та 

самовдосконаленні у процесі спільної діяльності та взаємного спілкування з 

іншими. У певних умовах моральне самопізнання стає відносно самостійним 

процесом, що вимагає від суб’єкта повної концентрації уваги та напруження 

розуму, відчуттів, волі. Але для того, щоб зрозуміти себе, зовсім не 

обов’язково віддалятися від людей, тому що бажаючий цього завжди й будь-

де зможе усамітнитися у власній душі, – справедливо замітив 

Марк Аврелій [1]. Відхід від “світської суєти” в постійно хворобливе 

самокопання нікому ще не допоміг осягнути свою моральну сутність. 

Водночас час від часу виникає необхідність наодинці з собою розібратися у 

своїх суперечливих спонуках та вчинках, критично проаналізувати допущені 

помилки, підвести риску під зробленим та пережитим, намітити плани на 

майбутнє.  

Людина не лише має право на усамітнення, але і потребує його, щоб 

періодично зосередитися на своєму внутрішньому житті. Аутокомунікація – 

здібність обговорювати з самим собою пройдений шлях та перспективи, 

аналізувати потаємні думки та відчуття. Необхідно відрізняти самотність як 

форму соціального відчуження особистості, що переживається як стан 

відчуженості, від необхідності в усамітненні, необхідному дорослій людині 

для нормальної рефлексії, самооцінки, самовдосконалення. Не дивлячись на 

суцільно інтимний характер, діалогічне спілкування індивіда з собою у 

процесі морального самопізнання залишається соціальним за своїм 

походженням та методами функціонування, специфічним чином 
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відтворювати у загальних рисах зміст та структуру пізнання інших людей у 

процесі морального спілкування з ними. 

Принципове обмеження пізнавальних можливостей людини стосовно 

до самої себе веде до приниження та викривлення життєвих функцій 

самосвідомості, означаючи заперечення її можливості усвідомлювати те, що 

вона думає, відчуває, робить та свідомо творить себе за законами добра. 

Гіпертрофоване самопізнання відірвано від спілкування з 

оточуючими неминуче паралізує моральну активність особистості, 

вироджуючись в безплідне самокопання. І чим більше остання 

зосереджується на самій собі, тим вона більше духовно бідніє, тим менш 

важливим об’єктом пізнання стає для себе та для інших. 

Специфічні труднощі самопізнання ще не дають основ для висновку 

про те, що воно завжди залишається на рівні практичного знання, – не в силі 

піднятися на рівень науки. По-перше, емпіричні знання особистості про себе, 

включені у вигляді самоусвідомлення у соціологічні, психологічні, етичні 

дослідження, стають необхідною умовою наукової вірогідності останніх. По-

друге, чим вищий теоретичний рівень наших знань про людську природу, 

тим більша вірогідність того, що цілеспрямоване самодослідження дозволить 

кожному досягати об’єктивно-істинного знання про себе. 

К. Ушинський справедливо відмічав, що розумно мисляча людина 

стосовно до себе неодмінно виступає як історик, філософ і психолог, адже  

кожен робить спостереження над власним розвитком, над своїми психічними 

процесами; кожен робить досліди у психічній сфері та осмислює результати з 

цих дослідів [6]. Ми не лише попадаємо у різні ситуації, але і самі обираємо 

та створюємо їх, приймаючи рішення й здійснюючи вчинки, піддаючи себе 

“випробуванню на міцність”, перевіряючи власну моральну надійність, 

“експериментуючи” над собою, завдяки чому ще краще пізнаємо свої 

моральні потенції. Опора на моральну практику та знання основ сучасної 

психології буде сприяти все більш правильному та науково обґрунтованому 

розумінню особою моральної сутності своєї поведінки й характеру.  
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ПРАВОСЛАВНА ПРЕСА ПОДІЛЛЯ  

ДРУГОЇ ПОЛОВИНИ ХІХ – ПОЧАТКУ ХХ СТ. 

 

У статті зроблено огляд православної релігійно-церковної преси 

Поділля другої половині ХІХ – початку ХХ ст., проведено аналіз 

особливостей її функціонування та видання.  

Ключові слова: преса, періодичні видання, релігійно-церковна преса, 

православна церква, Поділля.  

 

Релігійні періодичні видання були одним із найпоширеніших 

сегментів періодики на українських землях у другій половині ХІХ – на 

початку ХХ ст. Фактично в кожному регіоні України видавалось по декілька 

найменувань видань різних конфесій, й зокрема, православ’я. Не 

виключенням було й Поділля. Проте, на сьогоднішній день, ґрунтовного 

наукового дослідження релігійно-церковної преси названого регіону не існує. 

У даному дослідженні поставлено за мету зробити огляд 

православної релігійно-церковної періодики на Поділлі (у межах Подільської 

губернії) у другій половині ХІХ – на початку ХХ ст., а також проаналізувати 

умови її появи, особливості видання та функціонування. 

Першим на Поділлі релігійно-церковним періодичним виданням став 

часопис “Подольские епархиальные ведомости” – офіційний орган 

Подільської єпархії Російської православної церкви, який виходив у 1862–

1905 рр. 

Указом Св. Синоду від 25 серпня 1861 р. Подільській єпархії 

дозволялося заснувати власне періодичне видання – “Подольские 

епархиальные ведомости”. Після копіткої підготовчої роботи та з 

благословення Подільського архіпастиря Іринарха, новий часопис побачив 

світ 1 січня 1862 р. [1, с. VI-VII]. Виходив він спочатку двічі на місяць, 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

78 

 

кожен номер мав обсяг близько двох друкарських аркушів невеличкого 

книжкового формату. Поступово видання збільшувало свій обсяг, а з 1880 р. 

почало виходити щотижня, по 52 номери на рік. Друкували часопис в різних 

друкарнях міста Кам’янець-Подільського (Д. Крайза, Подільського 

губернського правління, С. Киржацького, Свято-Троїцького братства). 

“Подольские епархиальные ведомости” складалися з “офіційної 

частини”, де читачам пропонували державні та єпархіальні постанови, 

офіційні відомості, накази, оголошення, та “неофіційної частини” – тут 

подавали статті богословського, історичного, етнографічного та освітнього 

напряму. Саме це зробило часопис популярним не лише серед священників, а 

й серед пересічних подолян. Доступною була ціна: передплата на рік 

складала 3 руб. для духівництва та 4 руб. для інших (з 1865 р. ціну зробили 

для всіх однакову – 4 руб., з 1871 р. – 4 руб. 60 коп., з 1881 р. – 5 руб., з 

1888 р. – 5 руб. 30 коп.).  

Першими (у 1862–1865 рр.) редакторами “Подольских епархиальных 

відомостей” були ключар Кам’янецького кафедрального собору Павло 

Троїцький та викладач Подільської духовної семінарії, протоієрей Євген 

Струменський. Надалі видання редагували архімандрит Феогност (1865–

1867), архімандрит Мемнон (1867–1868), протоієрей Василь Княжинський 

(1868–1874), протоієрей Захарій Шморгунов (1875–1876), викладач 

Подільської духовної семінарії Олександр Павлович (1876–1883), наглядач 

духовного училища Микола Яворовський (1883–1891). Найдовше редактором 

часопису був протоієрей Євфимій Сіцінський – відомий на Поділлі 

церковний і громадський діяч, історик, етнограф, археолог, освітянин. Він 

очолював видання з 1892 до 1905 р. [1, с. VIІ-VIIІ]. Крім того, Є. Сіцінський 

став автором багатьох публікацій на археологічні, історичні, етнографічні 

теми у “неофіційної частини” часопису.  

Серед інших авторів публікацій “неофіційної частини” були теж 

визначні подвижники досліджень історії, культури та духовності краю, 

організатори краєзнавчого руху. З-поміж них привертають увагу історико-

статистичні описи населених пунктів Є. Струменського, В. Стефановського, 

С. Долинського, С. Лобатинського, М. Дороновича та ін. Проте всіх 

перевершив священик церкви с. Глядки Проскурівського повіту, протоієрей 

Михайло Орловський. Він оприлюднив на шпальтах єпархіального часопису 

протягом 1862–1882 рр. 42 історико-статистичних описи міст і містечок, 

зокрема Вінниці, Гайсина, Меджибожа, Могилів-Подільського, Летичева, 

Літина, Ольгополя, Проскурова (нині м. Хмельницький), Смотрича, 

Чорного Острова, Шаргорода та ін., а також ряд інших історичних 

досліджень [2]. Цікавість у сучасних істориків і краєзнавців 
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викликає доробок ректора Подільської духовної семінарії, 

протоієрея Митрофана Сімашкевича, який серед низки 

різноманітних досліджень, опублікував фундаментальні праці 

“Римское католичество и его иерархия в Подолии” [6] та 

“Историко-географический и этнографический очерк Подолии” 

[5]. Активними дописувачами часопису на ґрунті дослідження історії 

церковного життя Поділля виступили П. Троїцький, М. Яворовський, 

С. Дложевський та ін.  

Яскраве сузір’я талановитих авторів історичних та документальних 

досліджень, описів, нарисів і повістей, перетворило єпархіальний часопис 

Поділля спочатку в головний осередок, а згодом – в основну опору 

краєзнавчих товариств, завдяки чому вони стали унікальним явищем і базою 

формування та розвитку наукового регіонального дослідництва та його 

популяризації. Фактично, “Подольские епархиальные ведомости”, взявши на 

себе місію розвитку регіональних досліджень, стали головним організатором 

краєзнавчого руху, своєрідним осередком для місцевих пошуковців. За роки 

існування часопису було оприлюднено 483 статті з історії, археології та 

етнографії, котрі викликали значний інтерес громадськості до минулого своєї 

землі, активізували регіональне дослідництво. До сьогоднішнього часу для 

багатьох істориків і краєзнавців Поділля публікації “неофіційної частини” є 

безцінним джерелом з минувшини краю.  

З початком 1906 р. “Подольские епархиальные ведомости” 

припинили своє існування, але замість них з’явилися два інші єпархіальні 

видання – газета “Подолия” та журнал “Православная Подолия”. 

“Подолия” почала виходити з 1 січня 1906 р. як щоденна (з 1908 р. – 

тричі на тиждень) політична, церковно-громадська та літературна газета. 

Видавалась російською мовою, але інколи вміщувала статті українською. 

Перший місяць (січень 1906 р.) редактором був викладач Подільської 

духовної семінарії та друкар С. Киржацький. Від лютого 1906 р. до кінця 

1914 р. видання редагував комітет у складі протоієреїв Є. Сіцінського та 

С. Дложевського. Певний час разом з ними до комітету входили 

М. Курчинський (до середини травня 1907 р.) та В. Якубович (від середини 

травня 1907 до початку 1908 рр.) [3, с. 20]. Проблемно-тематична рубрикація 

газети була доволі різноманітна: офіційна державна та церковна інформація, 

статті з актуальних питань, загальні внутрішні відомості, хроніка 

єпархіального життя, місцева хроніка, кореспонденції, міжнародні новини, 

телеграми від столичних телеграфних агенцій, огляд духовної та світської 

преси, бібліографія духовних та світських книг, довідковий розділ, 
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оголошення. Періодично надавали місце для літературних творів. Додамо, що 

друкували газету у Кам’янець-Подільській друкарні С. Киржацького, яку в 

1907 р. придбало Подільське Свято-Троїцьке братство. Останнє число газети 

“Подолия” побачило світ 31 грудня 1914 р. Усього за весь час існування 

вийшло: у 1906 р. – 291 номер, у 1907 р. – 287, у 1907 – 1912 рр. – по 154 

номери щорічно, у 1913 р. – 153, у 1914 р. – 139 [1, № 6110]. 

Журнал “Православная Подолия” почав видаватись як щомісячний 

орган духівництва Подільської єпархії. Отож, у 1906 р. вийшло 12 номерів. 

Проте, від 1907 р. видання стало щотижневим (по 52 номери у 1907–1913 рр. 

щорічно, у 1914 р. – 49 номерів, у 1905 р. – 44, у 1916 р. – 36) [1, № 6298]. 

Зміст складали офіційні матеріали Подільської єпархії та статті релігійного 

напрямку. У 1907–1914 рр. виходили додатки: постанови та журнали засідань 

єпархіальних з’їздів, звіти свічних заводів, релігійно-моральні листи. 

Видавався журнал до 31 грудня 1916 р. Редактором був вже згадуваний 

протоієрей Є. Сіцінський. У першій половині 1915 р. співредактором був В. 

Соколовський, у другій половині 1915 р. – А. Станіславський. 

Слід згадати про ще одне видання Подільської єпархії, яке, хоча 

виходило не завжди регулярно, але фахівцями відноситься до періодики. 

З 1876 р. як додаток до “Подольских епархиальных відомостей” почали 

видавати “Труды комитета для историко-статистического описания 

Подольской епархии” – збірники наукових та науково-популярних праць з 

історії, етнографії, археографії, етнології, фольклору й культури загалом. 

Видавались вони до 1916 р., загалом вийшло 12 випусків: у 1876, 1878–1879, 

1887, 1889, 1891, 1893, 1895, 1897, 1901, 1904, 1911, 1916 рр. Випуски у 

1891–1901 рр. мали дещо іншу назву – “Труды Подольского епархиального 

историко-археологического комитета”, а після перетворення у 1903 р. 

названого Комітету в Подільське церковне історико-археологічне товариство 

– “Труды Подольского церковного историко-археологического общества” [4, 

с. 9-14]. Одним з головних призначень цих видань було створення історико-

статистичних описів єпархій, їх церков і парафій, населених місць та 

опублікування кращих таких нарисів. 

Таким чином, у другій половині ХІХ – на початку ХХ ст. на Поділлі 

побачили світ чотири релігійно-церковних періодичних видання, які 

видавались Подільською єпархією Російської православної церкви. Видавана 

православною церквою релігійно-церковна преса була в тих умовах 

російською за мовою й ідеологією. Але, слід відзначити, що на шпальтах 

подільських видань все-таки доволі часто з’являлись проукраїнські матеріали 

(особливо, краєзнавчі та народознавчі), порушувалися нагальні проблеми, 

актуальні для всієї української преси визначеного періоду. До того ж, аналіз 
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єпархіальних часописів засвідчує, що духовенство Поділля в другій половині 

XIX – на початку XX ст. виступило головною інтелектуальною рушійною 

силою в організації історико-краєзнавчих і регіональних досліджень 

подільської землі. Всі чотири православних часописи виходили в 

губернському місті Кам’янці-Подільському. 
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ЦЕРКОВНИЙ І ГРОМАДСЬКИЙ ДІЯЧ АРХІЄПИСКОП МОДЕСТ 

(ДАНИЛО СТРЕЛЬБИЦЬКИЙ) 

 

У статті розповідається про життєвий шлях та громадську 

діяльність архієпископа Волинського і Житомирського Модеста 

(Д. К. Стрельбицького), одного із засновників музейної справи на Волині. 

Ключові слова: архієпископ, церква, єпархія, давньосховище, Модест 

 

Історію музейної справи на Житомирщині досить важко уявити без 

яскравої, благотворної постаті архієпископа Волинського і Житомирського 

Модеста (в миру Данило Костянтинович Стрельбицький). Саме він у 1893 р. 

у Житомирі організував давньосховище (музей старожитностей) та заснував 

Волинське Церковно-Археологічне товариство, благословив відкриття 

Товариства дослідників Волині, керував 

Волинським відділом Імператорського 

Православного Палестинського товариства, 

відкритого у Житомирі у 1894 р. [1, с. 52]. 

Варто відзначити, що плодотворна 

краєзнавча діяльність архієпископа Модеста 

на Волині досить добре висвітлена у працях О. 

Бейдика та І. Нідзельської [1], а також 

М. Костриці [3]. Однак, поза увагою цих та 

інших дослідників залишилися маловідомі 

сторінки його біографії, особливо дитячого та 

юнацького періодів, а також громадська і 

культурна діяльність у різних регіонах 

Російської імперії. Тому-то автори даного 

дослідження, використовуючи невідомі 

широкому загалу твори церковної 

історіографії [2, 4, 5, 6], вирішили значно 

розширити наші уявлення про цю яскраву, 

непересічну постать в історії вітчизняної культури та релігієзнавчої думки. 

Народився архієпископ Модест 17 (29) грудня 1823 р. в с. Зіновинці 
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Літинського повіту Подільської губернії (нині – с. Шевченкове Літинського 

району Вінницької області) у родині настоятеля місцевої парафії Костянтина 

Йосиповича Стрельбицького, який був одружений на доньці священика Марії 

Миколаївни Шайдевич. Відомо, що рід Стрельбицьких був досить давній, 

походив він із Червоної Русі, де володів багатьма маєтками. Наприкінці 

ХVІІІ ст., переслідувані за православну віру, Стрельбицькі переходять із 

Підгір’я на Поділля. На чолі їх був священик Федір Йосипович 

Стрельбицький (прадід архієпископа Модеста), який отримав освіту у 

Львівській колегії. Його син Йосип у зв’язку із втратою родових документів 

порушив відповідне клопотання перед дворянством Подільської губернії. 

Клопотання це було задоволене і, згідно імператорського указу 1801 р., 

Йосип Стрельбицький та його рід у 1803 р. визнані дворянами першого 

ступеня, а їх прізвище внесено до першої частини дворянської родовідної 

книги Подільської губернії. Диплом на дворянство разом із родовим гербом 

зберігався у протоієрея Хрисанфа Стрельбицького (брата архієпископа 

Модеста). Досить цікавим для нащадків є опис цього герба, що поєднував у 

собі духовні та військові (захист вітчизни) начала: підкова, в центрі хрест, 

навколо – гармати, знамена, мечі, труби; вгорі – яструб, що дивиться на 

підкову з хрестом [6, с. 409-410]. 

Здавалося б, що ніщо не віщувало скромному хлопцеві із 

багатодітної священицької родини з невеликого, убогого подільського села 

майбутньої слави та загальнолюдської вдячності і шани. Тим більше, що на 

5-му році життя хлопчик серйозно захворів: після всеношної на Новий рік у 

холодному дерев’яному храмі його вразив параліч правої частини тіла, а 

також після цього він онімів. 

Усі зусилля батьків для лікування хворої дитини виявились марними. 

Тоді батько малого Данила вирішив звернутися до єдиної надії на порятунок. 

Цією надією була місцева ікона Богоматері, пожертвувана благочестивим 

мешканцям сусіднього села Кожухів у Зіновинську церкву наприкінці ХVIII 

ст. з нагоди чудесного зцілення. При цьому жертводавець заявив, що ночами 

від цієї ікони помітне сильне сяйво, тому він не вважає за доцільне зберігати 

святиню вдома. Ось як виглядала ця ікона за тогочасними описами: “На 

жертвеннике новой церкви утверждена под балдахином местночтимая 

благодатная икона Богоматери, особенного вида, какового в числе известных 

чудотворных икон Богоматери нет. Богомладенец на иконе сидит на левой 

руке Богоматери; обе руки Богомладенца положены на левое плечо 

Богоматери; правая ладонь положена на левую, голова лежит на плече и 

смотрит прямо вне; глава Богоматери склонилась к голове Богомладенца, а 

правая Ея рука простерта к плечу и руке Спасителя: к этой руке направлены 
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опущенные и полуоткрытые глаза Богоматери. Икона написана на холсте, в 

круге, подобно Жировицкой иконе Богоматери” [6, с. 407-408]. 

Так ось, саме перед цією іконою, зневірившись у всіх засобах 

зцілення, батько поклав хвору дитину, а сам почав здійснювати літургію про 

її здоров’я. Після здійснення літургії батько витер обличчя дитини губкою, 

якою перед тим протер зображення Богоматері, і сказав: “Мати Божа, зціли 

мого сина! Якщо він одужає, то я віддам його Тобі на службу”. Потім, вже 

вдома, дитина несподівано для усіх ввечері попросила їсти та пити, а згодом 

стала на ноги і почала рухати хворою рукою та ногою. Невдовзі від хвороби 

не залишилося і сліду. 

Ця подія із дивовижним зціленням справила велике враження не 

лише на батьків та парафіян, але й на самого малолітнього Данила. З того 

часу душею завжди зосередженого, замисленого та самітнього хлопчика 

назавжди оволоділа думка про храм, ікону Божої Матері та дивовижне 

зцілення перед нею [6, с. 411]. 

Очевидно, що як підсвідоме втілення цих бажань та батьківського 

заповіту пройшла решта життєвого шляху Данила Стрельбицького. 

Після домашнього навчання, на 12-му році життя, він разом із братом Іваном 

вступає до Кам’янецького духовного училища. На останньому році навчання 

він був прийнятий на державне утримання і навчався у Приворотті, а звідти 

поступив у Подільську семінарію. Під час навчання у цих закладах, коли 

Данило повертався додому на канікули та свята, його найпершою думкою 

була думка про молитву Богоматері. Крім цього, у нього ще тоді виник 

нездоланний потяг до паломництва: за час навчання Данило Стрельбицький 

двічі відвідував Бершадський монастир і двічі бував у настоятеля 

Миколаївської церкви в м. Балті отця Феодосія Левицького, який славився 

святістю життя та особистим благочестям. Також, після закінчення курсу 

Подільської семінарії у 1847 р. Данило Стрельбицький пішов у Київ і 

залишився у лаврі послушником при митрополичій церкві для того, щоб 

отримати навички монашого життя і підготуватися до вступу у Київську 

духовну академію. У Києві в якості послушника він перебував із вересня 

1847 р. до квітня 1848 р., після чого вступає у число послушників Свято-

Троїцького першокласного монастиря у м. Кам’янці-Подільському. 

Настоятель цього монастиря архімандрит Йоасаф, який був також 

ректором Подільської духовної семінарії, здійснює постриг Данила в монахи 

17 грудня 1848 р. і дає йому ім’я Модеста, святого архієпископа 

єрусалимського (день пам’яті його церква святкує 18 грудня) [6, с. 412-413]. 

Після Кам’янця-Подільського ієромонах (з 2 лютого 1849 р.) Модест 

навчається у Київській духовній академії (1849–1853 рр.), закінчивши яку, 
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пише твір “Про церковний октоїх”. Невдовзі, в березні 1859 р. за роботу “Св. 

Григорій Палама, митрополит Солунський” удостоюється наукового ступеня 

магістра богослов’я. 

З 1854 р. по 1858 р. ієромонах Модест перебував на посаді наглядача 

Слуцького, а з 1858 р. по 1860 р. – Києво-Подільського училища. У Києві, на 

знак подяки печерським отцям за зцілення від тривалої хвороби, Модест 

пише працю “Краткое сказание о преподобных отцах дальних пещер” [6, с. 

413-415]. 

Наступними щаблями духовної кар’єри ігумена (з 25 грудня 1856 р.) 

Модеста була посада інспектора Мінської (1860-1863 рр.), Віленської (1863–

1866 рр.) та Чернігівської (1866–1868 рр.) духовних семінарій [6, с. 416-417]. 

У 1868 р. архімандрит (з 3 квітня 1862 р.) Модест був призначений 

ректором Іркутської семінарії, де він пробув на зазначеній посаді вісім з 

половиною років. Разом із цим, архімандрит Модест займав також посаду 

редактора “Иркутских епархиальных ведомостей” і, крім цього, написав 

біографію (“житіє”) святителя Іннокентія. До речі, останній досить часто 

являвся Модесту у сновидіннях, пророкуючи йому зміну місця служби. 

Так було, зокрема, і перед призначенням Модеста єпископом 

Катеринбурзьким (1877–1878 рр.). Згодом, 9 грудня 1878 р. преосвященного 

Модеста переводять на кафедру єпископа Люблінського, вікарія Холмсько-

Варшавської єпархії [6, с. 417-419]. Після цього він перебуває на аналогічній 

посаді в Нижньому Новгороді (1885–1889 рр.), а з 25 листопада 1889 р. 

переводиться на Волинську кафедру. 

Варто також відзначити, що обіймаючи вищі щаблі церковної 

ієрархії, архієпископ Модест ніколи не забував про свій рідний край. 

Так, перебуваючи проїздом з Катеринбурга у Холм, Модест відвідав рідні 

Зіновинці, де прикрасив ікону Богоматері ризою, вишитою золотом та 

оздобленою сибірським дорогоцінним камінням (цю ризу він замовив у 

Катеринбурзькому жіночому монастирі). Також архієпископ Модест був 

ініціатором та організатором будівництва нового кам’яного храму у себе на 

малій батьківщині. Будівничим цього храму був мешканець Житомира 

Погорєлов, а наглядали за ходом будівництва протоієрей Хрисанф 

Стрельбицький, його зять, зіновинський священик Микола Смірнов та 

ієромонах Автоном (економ архієрейського Житомирського дому). 

Закінчено було будівництво цього храму у 1893 р. Тоді ж 8 липня 

преосвященний Модест, прибувши із Житомира, освятив дзвони для нової 

церкви. Всіх дзвонів, піднятих на дзвіницю, було 11. Купили їх у Києві на 

заводі Фіндляндського [6, с. 420]. 

Новозбудований кам’яний храм в ім’я Пресвятої Трійці з боковим 
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вівтарем Покрову Богоматері, з кам’яною огорожею, обійшовся благодійнику 

у 70 тис. крб. Крім цього, на кошти архієпископа Модеста було збудовано і 

кам’яний будинок для священика вартістю 7 тис. крб. 

Однак, це була далеко не єдина добра справа, яку Модест зробив для 

своїх земляків. Так, бажаючи забезпечити матеріально церкву і причет 

небагатого села Зіновинці, Модест поклав у Житомирське відділення 

Державного банку 4 тис. крб. на вічні часи з тією метою, аби половина 

відсотків з капіталу йшла на користь церкви, а інша половина – на користь 

священика та псаломщика. Також архієпископ Модест при підтримці свого 

брата, протоієрея с. Дашківці Літинського повіту Хрисанфа Стрельбицького, 

купив у 1900 р. в князя Льва Кочубея на користь церкви та причету за 

21746 крб. ділянку землі розміром 150 десятин [5, с. 175-176]. 

Душевна щедрість та жертовність натури архієпископа Модеста не 

залишились не поміченими серед його сучасників. “Для Подолии, – писав 

протоієрей Павло Вікул, – Архиепископ Модест особенно памятен своїй 

благотворительностью. В семинарии и училища он пожертвовал капиталы и 

стипендии его шимени и шимени его родителей; в Каменецкую 

кладбищенскую церков пожертво вал прекрасную ризницу и сделал вклад на 

помин души его брата и родных. Такие же вклады сделаны им в 

Архиерейскую церков и Св. Троицкий монастир. Нередко делал денежные 

пожертвования на некоторые учреждения епархии. Вообще Преосвященный 

Модест был весьма отзывчив к нуждам своїй родины и постарался оставить 

здесь по себе добрую память” [2, с. 382]. 

Добру пам’ять залишив по собі владика Модест і на Волині 

(24 грудня 1889 р. був призначений на Волино-Житомирську Єпархію). 

“Владика, – писав відомий український краєзнавець М. Костриця, – доклав 

багато зусиль у реставрації і будівництві церков у містах та парафіях 

Волинської єпархії. З метою збереження унікальних пам’яток старовини 

краю на єпархіальному з’їзді 1891 р. архієпископ Модест порушив питання 

про організацію в Житомирі Давньосховища старожитностей. (…) 

Клопотання Модеста про створення подібної фундації в Житомирі знайшло 

підтримку в церковних ієрархів. Урочисте відкриття Волинського 

єпархіального давньосховища старожитностей відбулося 15 травня 1893 р. у 

приміщенні колишньої Христової церкви на території архієрейського 

подвір’я” [3, с. 44]. 

Також “за розпорядженням Модеста духовенство єпархії було 

зобов’язане ретельно збирати та передавати до створеного давньосховища всі 

цінні предмети і пам’ятки старовини, які були в церквах, монастирях, 

приватних збірнях священиків” [3, с. 44]. 
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Плідна церковна та громадська діяльність архієпископа Модеста 

була перервана важкою хворобою: 6 березня 1902 р. він захворів на 

запалення легень, від якого ослаблений організм так і не зміг оправитися. 

13 (26) квітня 1902 р. архієпископ Волинський та Житомирський Модест 

помирає. За свідченням лікарів, смерть настала від нападу, що 

супроводжувався крововиливом у мозок. 

Похований архієпископ Модест був 18 (30) квітня 1902 р. у склепі 

кафедрального собору в Житомирі між гробницями своїх попередників, 

архієпископів Волинських Агафангела та Тихона [2, с. 380-381]. 

Похорони владики Модеста були урочистими та велелюдними. 

Тогочасна преса, описуючи їх, відзначала: “На 3 часа дня назначен был 

вынос тела из крестовой церкви в кафедральный собор. С 2-х часов 

замечалось уже оживленное движение народа по улицам; спешно прибывали 

крестные ходы из разных церквей, воспитанники и воспитательницы всех 

учебных заведений с своими руководителями, духовенство, представители 

всех учреждений… К 3 часам не только улицы, но и дома были покрыты 

народом. В начале 4-го часа, после краткой литии, совершенной 

духовенством во главе с тремя Преосвященными иерархами, при пении 

“Христос воскресе” и пасхального канона, гроб почившего святителя был 

вынесен священнослужителями из церкви и открылась торжественно 

печальная процессия (…) 

За гробом шли: Начальник губернии, вице-губернатор, городской 

голова, все представители гражданских и военных чинов, родственники 

покойного Владыки и депутации от различных сословий. Шествие 

совершалось по Б.-Бердической, Михайловской, Киевской и Вильской 

улицам, при огромном стечении народа, не смотря на дождь, падавший почти 

все время крестного похода” [4, с. 532-533]. 

Звістка про смерть владики Модеста досить швидко рознеслася по 

єпархії і далеко за її межами. Багато з людей, хто знав померлого, надсилали 

свої сердечні співчуття. Ось лише один із багатьох характерних відгуків на 

важку втрату для усієї Волині: “Из всех Волынских святителей – это был 

поистине великий святитель. Имя его будет вечно в истории Волынской 

Православной Церкви и духовного просвещения. Ни один из его 

предшественников не принес столько существенно-полезного для Волыни, 

как в Бозе почивший наш Владыка. Больше всего должна быть благодарна 

ему Волынская духовная семинария. Предстоящий перевод ее в Житомир – 

величайшее деяние Владыки нашего… (…) Почивший Архипастырь был 

истинно-мудрый Владыка, и его Архипастырская деятельность может быть 

образцом для всех Архиереев” [4, с. 536-537]. 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

88 

 

У свою чергу, нам лише залишається додати, що своєю благодійною 

діяльністю владика Модест заслужив на глибоку вдячність і пошану і серед 

своїх земляків, тим більше, що для нього завжди була дорогою для душі та 

серця його батьківщина – Поділля. 
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просторах Російської імперії та її правонаступника Союзу Радянських 

Соціалістичних Республік, і навіть, незалежній Україні його вважали ледь не 

єретиком. Цьому посприяли спогади діячів православної церкви 

М. Сімашкевича [1, с.399-402]. Ю. Лотоцького [2, с. 288-289, 296], статті 

А. Г. “Борьба местной епархиальной власти с языческим чествованием 

древней богини Цереры” в “Прибавлении к “Подольским епархиальным 

ведомостям” [3], А. Копилова “Миньковецкое государство. Исторический 

очерк” [4, с. 175-195, 85-119] , Є. Євтіхієва “Миньковецкое государство” [5, с. 

34-52]. 

Як відомо, в результаті так званого Другого розподілу Польщі у 1795 

році Російська імперія забрала у суперниці Правобережжя Дніпра і замість 

того, щоб дати можливість українцям створити власну державу, встановила 

там власні порядки. Домінуючою стала православна ідеологія. Усі греко-

католицькі єпархії перевели у православні, обмежили діяльність 

католицького духовенства. Зі сторінок тогочасних видань та у книгах велася 

відкрита критика всього католицького, а заодно, і польського.  

Часто-густо у цій боротьбі служителі культу з традиційною 

російською несамовитість забували про Заповіді господні і користувалися 

власними амбіціями та правом своїх посад, про що свідчать архівні справи, 

які стосуються Ігнація Мархоцького. Втім, саме в архівних документах 

задокументовані й факти, що цим не гребували щодо нього і католицькі 

ксьондзи-можновладці. На жаль, донедавна стосунки графа-реформатора і 

подільського духовенства трактувалися спрощено і зводилися до того, що 

церква вважала його адептом язичництва. Насправді ж причина конфлікту 

полягала зовсім в іншому, а його захоплення дохристиянським Римом стала 

інструментом розправи за інакомислення в широкому розумінні цього слова 

[6-10]. 

Провідний науковий співробітник відділу давніх актів Центрального 

державного історичного архіву України у м. Київ, кандидат історичних наук, 

Л. Сухих повідомила, що матеріали справ, які пов’язані з І. Мархоцьким, 

зокрема, і ті, де йшлося про його конфлікт з керівництвом Подільської 

єпархії, були передані з Санкт-Петербургу до Київського університету і на 

них навчали майбутніх юристів. Звичайно, висновки були не на користь 

реформатора, отже, і думка про нього у відповідних колах була негативною. 

У радянський період російську версію розтиражували місцеві 

письменники Б. Грищук та В. Сутковецький [11-13], оскільки користувалися 

творами вищеназваних і, відповідно, мовнодоступних авторів. І навіть спроба 

першого у 1992 році підійти до теми більш науково, створивши і видавши 

книгу “Граф Мархоцький і Миньковецька держава (Маловідомі сторінки 
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історії Поділля 18-19 ст.)”, виявилася все тим же повтором основних 

положень статей А. Копилова та Є. Євтіхієва [14]. 

На щастя, в остання десятиріччя спектр інформації про цю видатну 

людину значно розширився. Першим це зробив меценат Ігор Скальський. 

Бо саме завдяки його підтримці 2008 р. у Дрогобичі опубліковано нарис 

Юзефа Роллє “Граф Редукс” у перекладі з польської на українську мову 

Василя Ганущака, який поширено на Хмельниччині та Західній Україні [15]. 

Тобто, тепер не лише фахівці, а й пересічний український читач може 

повністю прочитати цю важливу книгу. 

Дещо раніше привідкрив завісу про “Миньковецьку державу” та її 

ініціатора І. Мархоцького польський енциклопедист Роман Афтаназі у т. 11 

“Історія резиденцій на давніх окраїнах Речі Посполитої” [16]. Витяги з 

розділу останньої цитували у своїй книзі “Миньковеччина: історичний 

нарис” кам’янчани Олександр та Петро Білі [17]. Проте познайомитися з 

досконалим українським перекладом фрагменту цього тому, де 

безпосередньо йшлося про Миньківці, бажаючі змогли лише 2014 року, коли, 

дякуючи уродженцю Дунаєвець, а тепер киянину, Петру Даниляку його 

опублікували у т. 6. “Наукових записок Центру Мархоцькознавства” [18]. 

Взагалі, лише після появи у 2009 р. “Центру Мархоцькознавства” 

стало реальністю більш об’єктивно пізнати широчінь великої особистості 

кінця XVIII – першої чверті ХІХ ст. Ігнація Сцібор Мархоцького, бо саме під 

обкладинками шести томів “Наукових записок Центру Мархоцькознавства” 

вже опубліковано десятки розкиданих у різних виданнях першоджерел [19-

24]. Завдяки плідній співпраці з Хмельницьким, Вінницьким та Одеським 

обласними державними архівами, Центральним державним історичним 

архівом у м. Києві та Львівською наукової бібліотекою ім. В. Стефаника у 

“Центрі Мархоцькознавства” вже сконцентровано близько півтори тисячі 

аркушів копій документів, що стосуються І. Мархоцького та його роду. 

Активісти Центру – кандидат історичний наук Галина Черниш, магістр 

польської філології Людмила Дзіндзяловська та Петро Даниляк 

розшифровують їх і готують до друку в наступних томах “Наукових записок 

Центру Мархоцькознавства”. 

На сьогодні ми можемо впевнено констатувати, що в родині 

Мархоцьких з пошаною ставилися до релігії. Про це, зокрема, свідчить 

рішення звідного брата майбутнього реформатора Адама присвятити своє 

життя служінню Богу. Ю. Роллє у праці “Граф Редукс” повідомив, що батько 

Ігнація Міхал Мархоцький “від першої дружини Саломеї Козловської мав 

лише одного сина Адама, який надів капеланські шати і під кінець життя став 

каменецьким каноніком” [25, с. 7]. Польський дослідник роду доктор 
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габітований Томаш Цєсельський з Опольського університету уточнив: 

“XII.1774 р. він був титулований званням литовського каноніка” [26, с. 17]. 

Відомий польський науковець-енциклопедист Роман Афтаназі інформував: 

“До духовного сану намагався схилити Войцех Мархоцький також Іґнація, 

але той на це не піддався. Тоді дядько змусив його вступити до прусського 

війська [27, с. 169]. Томаш Цєсельський, посилаючись на спогади 

праправнука графа, трактує цю подію так: “народжений… в Тарноруді Єжи 

Ігнацій… після навчання, отриманого в школах ордену монахів-піарів в 

Золочеві та в школі єзуїтів у Львові, відмовився прийняти священицьке 

посвячення” [28, с. 17]. 

Майже 20 подальших років Ігнацій був змушений проживати 

далеко від дядькової, тобто, і його ж садиби: то у Берліні, то у Варшаві, то й 

Кракові, то у Кам’янці. Ображений родич створив для нього, а згодом і його 

дружини, настільки нестерпні умови, що їм було комфортніше відпочивати у 

тітки на Галичині чи у маєтках друзів-сусідів. Більше того старий, 

незважаючи, що племінник домігся нагородження його орденом Святого 

Станіслава, вирішив позбавити його спадку. Але в березні 1788 року 

проблема начебто вирішилася. Войцех Мархоцький закінчив свій життєвий 

шлях. Однак, відчувши змогу нажитися за рахунок чужого, свої претензії 

стали висувати його нерідні діти. Їхні претензії І. Мархоцький  відкинув у 

судовому порядку. Але, незважаючи на це, далі законному спадкоємцю все ж 

довелося скористатися перевіреним у Польщі методом – силоміць зайняти 

“Миньковецький ключ” з обіцянкою піклуватися до смерті про тітку та 

віддати проценти від спадщини трьом сестрам і звідному братові. Це йому 

успішно вдалося, бо він, очевидно, перейняв гени та досвід дядька Войцеха, 

який заробив чималий капітал на оренді маєтків вельмож із Поділля та 

Волині. 

Відтак, у неповні 40 років Ігнацій Мархоцький отримав 

8000 моргів орної землі і близько 4000 моргів лісу, а заодно і чимало 

заздрісників. Ю. Ролле зауважив, що “третя чверть була під лісами, 

придатними до будівництва суден, через те мали високу вартість. На тому 

просторі сиділо невелике містечко, бо власне налічувало тільки 150 будинків, 

ледве три великі фільварки, Антонівка, Отроків і Побійна” [29, с. 16]. 

“Маєтності населяли 4200 підданих, які мешкали в містечку і 18 селах” – 

додав Р. Афтаназі та уточнив: “з 1790 року Іґнацій постійно живе в 

Миньківцях. Продавши у 1803 році отримані від батька села на Київщині, 

розрахувався з боргами і у 1791–1804 роках створив у Миньковецькому 

ключі ніби незалежну державу” [30, с. 17]. 
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Будучи від народження дієвою людиною, Ігнацій Мархоцький мав 

пристрасть до будівництва. Відтак на в’їзді у кожний населений пункт 

облаштував масивні ворота з написами та різними барельєфами, оформив у 

тогочасному архітектурному стилі будівлі своїх фільварків, а також поліпшив 

резиденції, яких мав аж чотири – на різні пори року. В Отрокові він звів 

новий замок, у Притулівці – світлий палац, а на горі Бельмонт у Миньківцях 

так званий “Лицарський замок”. Між Отроковом і Притулівкою з допомогою 

фахівців заклав парки Бяловежа (тепер ур. Білявина), а також “Сади 

притулівські”. 

Ю. Ролле повідомляв про сакральні будівлі “Миньковецької 

держави” таке: “Не перешкоджало йому створювати і покращувати те, що 

дано Богом; так, на подвір’ї отроківського замку завдяки йому було зведено 

милий будинок з двома невеликими вежами. На чорній табличці світився 

напис: “Якщо маємо недовге життя, зробімо так, щоб про нього було 

засвідчено…” В Притулії також була сімейна каплиця. В ній найчастіше граф 

Редукс відправляв вечірні молитви співом, використовуючи домашній хор і 

оркестр. Хор, звичайно, виконував ним складені пісні. Кілька фоліантів таких 

творів віднайдено в архівах, що колись належали миньковецькому пану. Ось, 

для прикладу, заголовок одного з них: “Служба Божа, гімни, псалмодії, 

молитви на різні урочистості, молитви присвячені пам’яті сходження Духа 

Параклета утішителя, Духа святого, Духа Божого, мудрості, розуму і правди, 

для урочистостей у храмах Отрокова і Притулії створені” [31, с. 60]. Кожна 

проповідь розпочиналася цитатою із Псалмів або Біблії. Далі подавалися 

відповідні до конкретного дня тексти з Євангелії. Усі проповіді складалися із 

вступу, двох або трьох частин та обов’язково закінчувався висновком. 

Зауважимо, що попередні володарі Миньковецького ключа не 

потурбувалися, щоб місцеві католики Миньковець мали свій костел. Тому ті 

змушені були відвідувати такі заклади у Дунаївцях, Літнівцях, Заміхові. 

Запросивши до містечка і сусідніх сіл близько 100 сімей так званої 

“ходачкової шляхти”, граф подбав, щоб вони мали де ближче спілкуватися з 

Богом. У книзі М. Сімашкевича значиться, що 1790 року в Миньківцях 

побудовано костел. Ю. Роллє називав його “костели ком”. Є свідчення, що це 

була невелика капличка, площу якої збільшили за рахунок зрубленої із колод 

прибудови. Навіть у офіційних документах 1824–25 рр. у Миньківцях 

рахується не костел, а капличка.  

Ігнацій Мархоцький, безперечно, мав задум, звести кам’яне 

приміщення, проте саме той, на кого він покладався і кому довіряв – 

місцевий ксьондз – став причиною бурхливих подій, що спричинили чималі 

розчарування графа діями служителів культу, яких до цього поважав та 
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шанував, як простий католик, а також коштували нервів, здоров’я і частини 

статків цій пристарілій людині. Адже на час початку переслідувань йому вже 

було понад 60 років. 

Той же Ю. Роллє писав: “Не відразу в ті сумні для подільського 

реформаторства часи до нього прийшло визнання, тобто до 1812 року, його 

ніхто не турбував і не цікавився його реформаторською діяльністю, тож 

Мархоцький розвивав свою теорію без перешкод. Пізніше під впливом 

пристрасті і прив’язаності до жінки, яка не відповіла 60-літньому старцю 

взаємністю, на деякий час піддався психічному збоченню… З тих пір на 

нього стали поглядати ще з більшим недовір’ям” [32, с. 29]. 

Завуальованість фраз дослідника, який до того ще й католик за 

сповідання, насправді таїть у собі пекучу правду. Місцевий ксьондз 

Ярмінський таємно, без батьківського благословення і дозволу затвердив 

шлюб єдиного сина І. Мархоцького Кароля з Боною Тшціньською, яку той 

виховував у своєму домі після смерті батьків. Більше того ображений батько 

не отримав належної підтримки і від єпископа Мацевича. Це особливо 

розтривожило його, адже, як стверджує Ю. Роллє: “Багато вже років, – пише 

граф Редукс одному із своїх знайомих, – я мав нагоду познайомитися з одним 

ксьондзом, тепер єпископом, Мацкевичем, був на його урочистому 

богослужінні, коли він був ще каноником в Миньківцях, далі, коли був 

номінантом, такий був щедрий в своїх ласках, що відправляв Службу Божу в 

залах Бельмонту, в каплиці Притулії, яку сам перший посвятив, панахиду 

співав, дітей хрестив, аж тепер тільки побачив я, яку паскудну сплів 

авантюру, в котрій сам грав роль головного актора…” [33, с. 62]. 

Єпископ захищав молодого священика; той, підбадьорений протекцією, 

ускладнив проблему – звинуватив поміщика в втручанні в справи костелу. 

В свою чергу, Мархоцький занадто яскраво обмалював його писанину на 

проповіді перед народом під час дожинок. А далі пішло-поїхало.  

Конфлікт у католицькому середовищі, особливо, якщо її фігурантом 

став реформатор І. Мархоцький, був досить вигідним тогочасній 

чиновницькій еліті губернії. Як у політичній, так і практичній площинах. 

Адже в такий спосіб перш за все можна було поквитатися з ним за смуту, яку 

він вносив у розмірене патріархальне життя краю своїми бурхливими 

реформами, за те, про він був не таким, як інші, не терпів лицемірства, 

ледарства, рутинності – і про це з висоти своїх літ відверто казав винуватцям, 

врешті, за успішність. Тому що і для Польщі, і Росії притаманно було те, що 

пізніше охарактеризував Ю.Лермонтов рядком “…и для потехи раздували 

чуть затаившейся пожар” [34, с. 372-374]. 
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Оскільки і граф, і єпископ були поляками та відзначалися особливою 

пристрастю до слова, то вони розпочали кілька місячну переписку між 

собою, що врешті призвела до 6-річної війни місцевого масштабу, в яку були 

втягнені десятки важливих персон Подільської губернії. Не отримавши 

блискавичної перемоги, Мацкевич звернувся за допомогою до губернської 

влади, а заодно запросив у союзники і православних колег. Той же Є. Роллє 

уточнив: “Мацкевич, переконавшись, що на підтримку управничої влади 

розраховувати більше не може, звернувся до місцевого архірея з 

пропозицією, щоб той заборонив громадам, що дотримуються переважно 

східного не об’єднаного обряду, приймати участь в ідолопоклонницькій 

урочистості, що відбувається на честь богині Церери” [35, с. 66].  

З іншого боку тодішньому керівництву православної єпархії це було 

на руку, бо І.Мархоцький ще в той час, коли Поділля належало 

Речі Посполитій, розібрав у 1793–94 рр. аварійні старі церкви у селах 

Кружківці та Антонівка і не побудував нові. І хоч він мав для того солідні 

аргументи, але їх ніхто не враховував. Вони одразу ж запустили в роботу і 

“Дело о принуждении помещиком Мархоцким священника М. Миньковцы 

Маньковского И. провести церковную службу в честь идолопоклонничества” 

[36]. Згодом заборонили священикам брати участь у обжинках так званому 

Святі Церери; суворо покарали священика М. Подруцького за те, що 

ослухався наказу та взяв участь у обжинках [37, с. 99-100]; а 29.11.1817 р. 

розпочали “Дело по обвинении помещика Мархоцкого в притеснении 

священника Скотинского” [38]. “Під кінець другої декади XIX ст. цар 

Олександр I наказав губернській подільській адміністрації, щоб залишила в 

спокої конфліктуючого з католицьким костелом і православною церквою та 

оскарженого в громадському радикалізмі Мархоцького…” – писав Томаш 

Цесельський [39, с. 19]. Але Архієпископ Іонникій не залишили у спокої 

І.Мархоцького і після завершення епопеї – згідно рішення імператора 

Олександра І 12 травня 1818 р. [40], відкривши 27 липня того ж року “Дело о 

нарушении помещиком Мархоцким религиозного обычая [41], а 5 лютого 

1820 р. – “Дело о постройке каменной церкви в м. Миньковцах Каменецкого 

уезда” [42]. Хоч сенат звільнив Мархоцького від відповідальності за знесення 

церков у Антонівці та Кружківцях відповідно до царських маніфестів від 

1801 та 1814 рр. його з подачі Архієпископа Іонникія примушували 

побудувати натомість одну муровану церкву в містечку. (До речі, це після 

смерті батька докінчив Кароль Мархоцький, незважаючи на свій польсько-

католицький патріотизм в часи польського повстання 1830–31 рр.). 

Заради історичної справедливості, не будемо ідеалізувати роль 

Ігнатія Мархоцького у цьому конфлікті. Далеко не завжди він вирішував 
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суперечку дипломатичними методами та словесною полемікою, адже був за 

натурою наполегливим бійцем, і коли було потрібно, використовував слово, 

мов шаблю. Вищезгаданий священик Ю. Лотоцький писав, що, коли 

І. Мархоцький з’являвся у губернських установах, то чиновники старалися не 

потрапляти йому на очі, щоб не стати об’єктом його сатири. Тому протягом 

6-річного протистояння норовистого графа тричі арештовували і 

спроваджували до будинків для примусового утримання дворян у повітовій 

Ушиці чи губернському Кам’янці. 

Зауважимо, що в листопаді 1817 р. І. Мархоцький у листі до 

єпископа Мацкевича описав свої наміри стати капеланом. Зокрема, “Ще з 

наймолодших років підписаний тут мав покликання до духовного стану, але 

Богу здалося по-іншому скерувати моїм створенням і захотів аби той, хто 

підписався тут, мав дружину і дітей, і щоб над його становищем ясніла 

Божа сила і слава. Після смерті дружини… в мене з’явилося тверде бажання 

висвятитися на капелана і прислуговувати християнському людові вченістю, 

апостольською працею і добрим прикладом свого життя. Дуже шкодую, що в 

такому славному підприємстві досі ще стримуюся і зважую. 

Теперішні страждання і переслідування радять решту днів, наскільки 

сподобиться Провидінню Божому присвятити службі Церкві і стати 

учасником всіх семи Святих Тайн. Прошу і прагну знати, чи 

вельмишановний Єпископ Кам’янецький хотів би висвятити покірно 

схиленого жебрака, чи маю з ти проханням звернутися до іншої дієцезії, або 

за кордон” [43, c. 69-70]. Однак належної відповіді не отримав. 

Найточніше все, що сталося з Ігнацієм Мархоцьким, підрезюмував 

Ю. Роллє: “…оце стільки довелося нам оповісти про служіння Мархоцького 

церкві (костелу), до служіння якій, хоч і не був до цього покликаний, його 

змусила необхідність, оскільки, як сам казав, місцеве духовенство 

спорожніло духом і піддалося світським спокусам, в погоні за грошима 

забувши своє післанництво…/а/ кам’янецький єпископ, заступаючись за 

своїх підвладних, так доймав графові, що той не раз із жалем скаржився: 

“Біда старцеві, котрий уміє читати і писати, вивчив національне право, 

литовський статут, трохи кодекс Юстиніана, і керується насамперед, 

канонами” [44, c. 51-52]. Відстоювання корпоративних інтересів, навіть якщо 

вони йдуть і в розріз з мораллю, і дотепер залишається проблемою-проблем. 

Врешті після півторічного ув’язнення у кам’янецькій в’язниці, куди його 

запроторив наприкінці 1821 р. нібито за борги перед батьком заздрісний 

сусід Ксаверій Стадніцький, І.Мархоцький повернувся додому і “влада до 

самої смерті не перешкоджала йому у виконанні “святих обов’язків пана, 

господаря і патріарха”, а в урочисті дні обжинок з’їжджалося багато 
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священиків, запрошених для участі у святі; доказ очевидний – нічого в тому 

не було проти догматів віри, тільки особисте небажання єпископа Мацкевича 

стали на перешкоді, однак і те енергійний граф Редукс спромігся зламати. 

Однак, добрі стосунки зі Мацкевичем вже не відновилися” [45, c. 70-71]. 

Помер І. Мархоцький 1827 р. Як і в історії з його народженням 

(побутує декілька дат з 1749 до 1755 р.), точного дня смерті і поховання ніхто 

не знає, як і місяця, бо в різних авторів читаємо і березень, і вересень, а 

найобережніші вказують лише рік. Проте безперечно, що його поховали в 

родинному склепі, який він остаточно обладнав у “Садах Притулівських” ще 

1816 року. Та усипальниця була збудована на травертиновій терасі, мала 

катакомби і довколишній, викладений у формі хреста, мур. І. Мархоцький 

заодно створив цвинтарне братство, члени якого доглядали могили та 

хоронили померлих. У жалобних шатах з хоругвами і зображеними на них 

черепами, вони чекали за зачиненою брамою цвинтаря на небіжчика. 

Коли наближалася похоронна процесія на чолі з ксьондзом і поміщиком, той 

останній вдаряв тричі в дзвін, зазиваючи братію для прийому домовини. Далі 

тривала череда питань та відповідей, які закінчувалися окриком 

проповідника: “прийнято і з пристойністю згідно акту поховання виконано”. 

Ю. Роллє, який готуючи свій нарис про І.Мархоцького опрацював архів 

графа і повідомив, що той “у такий спосіб поховав дружину, останки якої 

декілька років спочивали на костельному цвинтарі, її сестру, матір двох 

останніх, кілька резидентів і “васалів” [46, c. 59]. 

А найкращою ілюстрацією його релігійних і, фактично, моральних 

переконань, безперечно, є статті із Заповіту, який він затвердив 14 грудня 

1822 року. Цитуємо його у перекладі з польської на українську мову магістра 

польської філології Л. Дзяндзіловської. 

“13. Релігійний порядок в Костьолах, в святинях вдома, що 

стосується віддавання почесті Богу, хвали, богослужінь, урочистостей, 

збереження неділь аби дотримуватися не переставав та постійно тривав. 

Релігія становить справжнє щастя, Релігія дає манери, Релігія й звичаї 

встановлює доми і родинний порядок. Без Релігії і без звичаїв доми і фамілії 

тривати не можуть і конче впасти мусять.  

14. Страх Божий, доброчесність, праця нехай стануть вдома та в 

родині спадковими, і нехай обертаються на славну звичку: батьки дітям 

нехай у спадок віддають. Дарунки ці дорожчі є понад усе та над усілякі 

багатства. Батьки нехай потомство своє турботливо навчають, а з себе нехай 

приклад дають. Без прикладу даремна наука. Ледарство й брехня є матір’ю 

усього злого. Ледарство є відкритою брамою до бідності. Любов, 

прив’язаність, єдність, згоду прищеплювати. Згода малі речі примножує, 
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незгода – як найбільші розпорошує. Викорінювати, що серце й звичаї 

заражає, збитки, марнотратність, які винищують роди і покоління, та усіляку 

розпусту, які здоров’я псують й розум перевертають, відразу до таких 

будити, усілякі, що провадять до м’якості вимисли віддаляти. Економію й 

поміркованість життя, прищеплювати повільність, підпорядкованість, 

послух, пошану до старших, влади, прав, над усе прищеплювати Любов до 

Вітчизни. Спори, чвари, ненависть геть усунути, несварливі від кредиторів, 

не клопіткі від домашнього непорядку, але спокійні, чесні, правами захищені, 

вільні від злочинної діяльності, що спокійно життя провадити схочуть.  

16. Пам’ятати, щоб Костьол, в якому спочиває тіло Їхньої Матері, як 

найшвидше виконати. Нехай то буде в їх живій пам’яті, то само і весь 

цвинтар родинних могил укріпити і зачиняти, щоб ніщо там доступу не мало, 

а страх та пошана релігійна нехай пробиваються.  

17. Батько їх, де б не помер, тіло його спровадять та в садах Притулії 

в могилах родини поховають. Усі народи і стародавність поважали такі 

могили. Могили дають велику науку наступним поколінням. Біда тим, що 

втрачали землі, на яких тіла їх предків спочивають” [47, с. 14-15]. 

На жаль, Мархоцькі втратили свої могили вже невдовзі, коли за 

участь у Польському повстання 1830–31 рр., підтримку поета 

Адама Міцкевича та спілкування з революціонером Шимоном Конарським 

російська влада арештувала Кароля Мархоцького і конфіскувала його 

миньковецькі маєтності. Щоправда, у 80-х роках Людвику Карловичу 

Мархоцькому вдалося повернути Притулівку. Але після жовтневого 

перевороту 1917 р. перебування Мархоцьких на Миньковеччині перервалося 

остаточно. Родинний склеп вперше пограбували 1918 р., 1955 р. 

Миньковецький райком партії дав команду зрівняти усипальницю з землею, а 

каміння передати на будівництво приміщення райсільгостехніки [48, c. 13-

14]. Що й було старанно зроблено підлеглими. 
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Життєві шляхи та церковно-релігійна діяльність уродженця містечка 

Оринин (нині село Кам’янець-Подільського району Хмельницької області – 

авт.), одного із заслужених пастирів Української Православної Церкви в 

Сіракузи США, о. Олексія Потульницького (*1897 – †17.12.1973), майже 

незнані українським дослідникам, історикам і краєзнавцям. Перші праці про 

нього опублікували І. Власовський [1], В. Гарба [2; 3], В. Приходченко [4], а 

пізніше А. Трембіцький та Л. Іваневич [5]. Короткі біографічні розвідки 

подано в некролозі “Бл. п. о. Олексій Потульницький” [6], енциклопедії 

“Вікіпедія” [7] та інших. 
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У “селянській родині, міцній своїм добробутом, народними 

традиціями, зростали, як у давній казці, вісім братів, вісім міцних хлопців, 

запопадливих до праці, до науки, до того, щоб витягати дружньо один одного 

у світ, “в люди”. Третім у “тому богатирському ряді” був майбутній 

український священнослужитель, заслужений пастир Української 

Православної Церкви в Сиракузах (США), протопресвітер о. Олексій 

Потульницький, який народився в 1897 році в стародавньому подільському 

містечку Оринин (нині село Кам’янець-Подільського району Хмельницької 

області). Олексій, після отримання початкової освіти у 

церковнопарафіяльній школі містечка, продовжив навчання в Кам’янецькому 

духовному училищі. В 1913 році він вступив до Подільської духовної 

семінарії, “мури якої були насичені духом колишніх її славних вихованців” – 

С. Руданського, А. Свидницького, М. Коцюбинського, М. Леонтовича, Г. 

Голоскевича, В. Приходька, В. Гарби і багатьох їм подібних. Семінарія стала 

“його першою серйозною школою, де сформувалися його національна 

свідомість та релігійний світогляд”. Закінчивши в 1919 р. семінарію, Олексій 

за допомогою старших братів вступив на юридичний факультет університету 

св. Володимира в Києві, який успішно закінчив у 1922 р. [1; 2].  

Закінчення ним університету припадає на “ті часи, коли вже так 

виразно окреслилися нищівні заміри влади безбожників проти Христової 

Церкви, коли три чверті його товаришів по семінарії обрали інший шлях, ніж 

служіння Богові”. Навесні 1923 р. Олексій приймає сан священства, адже 

іншої форми активного служіння українському народу він не бачив, і йде, як 

“український священик-неофіт”, на село. Впродовж 1923–1929 рр. служив на 

парафіях у с. Лашковиці, Рихтецькій Слобідці, м. Дунаївцях, і знову в 

Рихтецькій Слобідці. Водночас, разом із єпископом М. Пивоваровим, як 

голова Кам’янець-Подільської Округової Церковної Ради (єпархіального 

церковного управління), активно заходився організовувати та зміцнювати 

українські парафії в окрузі [1; 2]. 

Отець Олексій діяльно працював на Божій ниві українського 

священика незважаючи на перешкоди, утиски, застрашування більшовицької 

влади, на інтриги і провокації “Обновленської церкви”, що “її фаворизували 

на початках більшовики у противагу до УАПЦ”. У 1929 р. о. Олексій 

Потульницький, архієпископ М. Пивоваров разом із 15 парафіянами та 

іншими священиками УАПЦ стали жертвами більшовицького “правосуддя” 

[2]. о. Олексій отримав від “гуманної, народної” “трійки” 10 років заслання 

до таборів на Півночі [1; 2]. В цей період, молоде подружжя 

священнослужителя втрачає свого єдиного сина, який “став посередньою 

жертвою терору гнаних за віру батьків”. За десять безконечно довгих років 
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заслання о. Олексій перейшов понурої слави, концтабори Західного Сибіру: 

Анджерка, Барнаул, Бійськ, Боровлянка, Маріїнськ, Нарим, Томськ та ін., де 

натерпівся “голоду, холоду, знущань, важкої праці у “спецсовхозах”, на 

лісорозробках, у шахтах”. Лише міцне здоров’я й “кріпка, захована глибоко 

віра та незгасима надія на Божу ласку” допомогли пережити те лихоліття [2].  

В 1939 р. повернувшись із заслання, о. Олексій разом із дружиною 

оселяються в Полтаві [1; 2], адже йому було заборонено перебування в 

37 містах України та в прикордонній смузі. Тяжкий то був для родини 

священика час, “життя вже ніби й на волі, але ж з паспортом, що мав помітку 

“вовчого білету”. Роки тієї “волі – це постійна зміна праці, невлаштованість, 

злидні, відчуття зацькованого “злочинця”. Його знову рятували “глибоко 

захована віра та ще велика моральна підтримка” в особі “вірного свого друга 

та невтомної помічниці дружини Зінаїди” [2]. 

З приходом у 1941 р. у Полтаву німців о. Олексій “виходить із своїх 

духових катакомб, і одразу, немов надолужуючи проганяє, приступає 

гарячково до праці українського священика”. Адже в той час “буйно розцвів 

на наших землях релігійний ренесанс” і побожна людність масово 

поверталася “назад додому з Вавилонського полону безвір’я” [2]. 

Тисячі полтавчан, а це переважно “діти, жінки і старики, були залишені 

радянською владою на вірну загибель”. І саме в “цю трагічну мить історії, 

коли більшовики здійснили тактику “спаленої землі”, перед лицем смерті – 

сотні, тисячі, десятки тисяч людей шукають і знаходять духовний порятунок 

у Христовій Церкві” – Українській Автокефальній Православній Церкві [4]. 

о. Олексій за дорученням єпископату УАПЦ очолив рух за її відродження, 

ставши Головою Єпархіального управління Полтавської єпархії УАПЦ [1; 2], 

а подолянин Демид Бурко – секретарем [1]. В умовах німецької окупації то 

була важка праця, адже окупанти одверто “негували” Українською Церквою 

та протегували так званій “Автономній” церкві, що стояла на позиції єдності 

з Московською церквою. Проте, не зважаючи на спротив німецького 

коменданта Полтави зросійщеного німця Фон-Бродовського, Єпархіальне 

управління під керівництвом о. Потульницького спромоглося відкрити та 

проводити богослужіння в шести храмах Полтави, хоча під натиском гестапо, 

мусіло три церкви передати “автономістам”. Із відбудовою церков поставала 

потреба наділити їх святими антимінсами, без яких священики не могли 

відправляти Божественної Літургії. Тоді директор Полтавського краєзнавчого 

музею К. Мощенко на прохання О. Потульницького, відібрав у фондах музею 

“гідні для вжитку антимінси”, частина яких була з св. мощами, частина без 

мощів, і передав “кілька соток” їх через о. Олексія для посвячення 

Харківському митрополитам Феофілові Булдовському і Полікарпові, 
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архієпископу Никанору та єпископу Мстиславу [1; 2]. 

Одночасно протоієрей Олексій був настоятелем церкви 

Покровського монастиря в Полтаві [1]. В. Росинський в статті “Покровський 

монастир” (Нова Україна, 23.12.1941) про його богослужіння писав: 

“Щодня о 8 годині ранку лунає над Харковом дзвін. Він лине над вулицями, 

збуджуючи в душі спогади і поривання. Це скликає на молитву віруючих 

дзвіниця церкви старовинного, славетного Покровського монастиря. 24 роки 

ці старовинні мури похмуро дивились навколо, на неймовірне бузувірство і 

безладдя… 24 роки похмуро стояли ці стіни. … І сьогодні непохитно стоять 

міцні стіни храму Божого … Правлять Службу. Світяться лампади перед 

образами, пахне свічним воском і ладаном. Новий іконостас і престол 

виблискують позолотою. Зроблено все заново, бо більшовики знищили 

прекрасні старі. Безпретензійно і навіть біднувато тут в церкві. Але віра не 

потребує розкошів. І стоять мури, оповиті подихом сторіч” [4].  

Зважаючи на те, що побожне українське населення горнулося до 

УАПЦ, дуже гостро стояло питання забезпечення парафій Полтавській 

єпархії (в 1943 р. було до 150 парафій) парафіяльними священиками. 

Тому Полтавською єпархією УАПЦ було в Полтаві зорганізовано пастирські 

курси і їх ректором призначено о. Олексія, де він викладав богослов’я та 

літургіку. Випускників курсів, звичайно, висвячував на священиків 

Харківський митрополит Феофіл і лише влітку 1942 р. біля двадцяти 

кандидатів висвятив єпископ Мстислав [1; 2]. Отець Олексій тісно 

співпрацював із Українським Червоним Хрестом у Полтаві, що вславився 

своєю жертовною рятувальною працею серед приречених на смерть тисяч 

наших полонених [2]. Крім того, УЧХ з великим ризиком для самого свого 

існування “позичив” очолюваному О. Потульницьким Церковному 

управлінню 250 тисяч карбованців і потрібну кількість паперу й тим 

уможливив видання Богослужбових книг – 20 тисяч Євангелій та 25 тисяч 

молитовників українською мовою [1; 2], і це сталося у той час, коли німецька 

адміністрація в Україні взагалі не давала дозволу на будь-яке церковне 

видання, навіть на випуск церковних календарів. Видання було дуже швидко 

розпродане та розповсюджено поміж голодними на святе Письмо парафіями 

Полтавщини та прилеглих районів. На єпископський Собор у Луцьку 

(жовтень 1942), о. Олексій, як делегат Собору, зумів доставити біля сотні 

Євангелій та молитовників [2].  

Поряд із тим, єпископат Української Православної Автокефальної 

Церкви проводив активну працю щодо збільшення числа ієрархів. 

Так, 24 травня 1942 р. був висвячений архімандрит Геннадій (Шиприкевич) в 

єпископа Січославського; 23 червня – архімандрит Володимир (Малець) в 
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єпископа Черкаського; 2 серпня – архімандрит Платон (Артемюк) в єпископа 

Заславського (Волинь); 13 вересня – архімандрит В’ячеслав (Лісицький) в 

єпископа Дубенського [1].   

27 липня 1942 р. голова Полтавського єпархіального управління 

(в Полтаві не було єпископа Автокефальної Церкви – авт.) протоієрей 

Олексій Потульницький разом із іншими священнослужителями Харківсько-

Полтавської єпархії підписав у Харкові протокол про входження парафій 

Курської, Полтавської, Сумської і Харківської областей, підпорядкованих 

Високопреосвященнішому владиці Феофілу, до складу УАЦ на чолі з 

архієпископом Полікарпом [1; 4].  

Проте вже у вересні 1942 р. Адміністратура УАЦ одержала 

розпорядження Райхскомісаріату України “про припинення дальших 

єпископських хіротоній з тих мотивів, що кількість єпископів визнана 

німецькою адміністрацією достатньою для обслуг тої Церкви”. Таким чином 

єпископат Автокефальної Церкви на українських окупованих землях у 

вересні 1942 р. мав лише 14 архієреїв. Випадків брутального втручання 

німців у національно-релігійне виховання української молоді було досить 

багато. Так, у вересні 1942 р. у Полтаві було вирішено відзначити пам’ять 

письменника-полтавця Івана Котляревського й відправити на його могилі 

велику громадську панахиду. Заздалегідь було отримано дозвіл від 

бургомістра міста і німецького ґебітскомісара. Могилу удекоровано, 

запрошено Лубенського єпископа Сильвестра, зібрано учнів з усіх шкіл 

міста, зійшлось тисячі народу. “Але за пару хвилин перед початком панахиди 

з’явилось всесильне гестапо, все заборонило” і всіх розігнало [1]. 

У вересні 1942 р. протоієрей Олексій Потульницький повідомив, що 

Адміністратура Автокефальної Церкви рішила перевести Собор Єпископів 

Автокефальної Церкви і архієпископ Полікарп скликає на 4 жовтня в Луцьку 

українських єпископів для обговорення і вирішення головних питань 

релігійного життя [4] та припинення церковного розколу в Україні. Також 

передбачалося представити від Собору єпископів меморіал Райхскомісарові 

Кохові щодо “правного положення Православної Церкви в Україні та її 

важливіших потреб” [1]. 

Адміністратура Автокефальної Церкви за місяць до початку Собору 

звернулась до Райхскомісаріату надати дозвіл відбути 2-9 жовтня 1942 р. у 

Луцьку сесію Священного Собору Єпископів Автокефальної Церкви. 

Разом із проханням надати дозвіл було подано програму засідань Собору. 

Проте окупанти, без подання мотивів заборони, заборонили скликати 

Священний Собор Єпископів, про що повідомили лише напередодні початку 

роботи Собору, коли єпископи в дуже тяжких умовах тодішньої комунікації, 
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були вже в дорозі до Луцька. Офіціально, з огляду на заборону німецької 

окупаційної влади, Собор не міг відбутися, але “заборонити єпископам 

пробути декілька днів в Луцьку і обговорити та вирішити важливіші справи в 

“приватних” розмовах, як також і відбути соборну церковну урочистість, – 

влада не рішилась заборонити” [1]. Найбільш актуальними темами 

“приватних” розмов ієрархів, що прибули на Собор, були такі проблеми: 

обрання глави Церкви; церковний розкол в Україні та необхідність зробити 

рішучі кроки до об’єднання УАПЦ з Автономною церквою [1; 4].  

Утворена під головуванням митрополита Олександра комісія 

виробила підстави до порозуміння і ліквідації церковного розколу та 

запропонувала делегувати архієпископа Никанора і єпископа Мстислава для 

переговорів з митрополитом Олексієм [1]. Переговори тривали недовго і вже 

8 жовтня обидві Церкви підписали “Акт примирення” [1; 4]. Цей документ 

історичної ваги підтверджував фактичне існування в Україні Автокефальної 

Церкви, яка має євхаристичне єднання з усіма помісними православними 

Церквами через митрополита Діонісія та визначав склад Священного Синоду 

і Собору єпископів. Акт схвально був зустрінутий віруючими, адже “вперше 

за багато століть створював реальні умови для побудови в Україні 

еволюційним шляхом єдиної помісної православної Церкви” [4].  

В Акті, підписаному Високопреосвященним Владикою 

митрополитом Олексієм і представниками Собору єпископів Святої УПАЦ 

архієпископом Никанором і єпископом Мстиславом, вказувалось: 

“Взявши під увагу, що існуюче поділення Православної Церкви в Україні на 

два напрямки фатально відбивається на житті Церкви та українського народу 

і деморалізуючи впливає на вірних та посередньо негативно відбивається на 

справі спокою і ладу, ухвалили прикоротити церковне роз’єднання на 

слідуючих засадах: 

1) Визнаємо, що фактично Українська Автокефальна Православна 

Церква вже існує. 

2) Українська Автокефальна Православна Церква має єднання зо 

всіма Православними Церквами через його Блаженство, Блаженнішого 

Митрополита Діонисія, що до Українського Помісного Собору являється 

Місцеблюстителем Київського Митрополичого Престолу. 

3) Вищим органом управління УАП Церкви до Всеукраїнського 

Помісного Собору являється Священний Собор Єпископів України, який 

керує церковним життям України через Священний Синод. 

4) Священний Синод складається з п’яти старших єпископів України, 

а саме: Високопреосвященного Олександра, митрополита Пінського і 

Поліського, Високопреосвященного Олексія, митрополита Волинського і 
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Житомирського, Високопреосвященного митрополита Полікарпа, 

архієпископа Луцького і Ковельського, Високопреосвященного Симона, 

архієпископа Чернігівського і Ніжинського та Високопреосвященного 

Ніканора, архієпископа Чигиринського. Обов’язки секретаря Священного 

Синоду, а також Заступника неприсутнього Члена Синоду, виконує 

Преосвященний Мстислав, єпископ Переяславський. 

5) Священний Синод на першій сесії розгляне всі питання, зв’язані з 

поєднанням, як то: розподіл єпархій і катедр поміж усіма сущими 

єпископами та остаточно розв’яже всі справи, що непередбачені цим актом. 

6) Першу сесію Священного Синоду скличе старший по хіротонії 

митрополит, вказавши день і місце засідання. 

7) Усі ріжниці канонічного характеру, що спричинилися до 

роз’єднання, нами розглянуті і більше не існують. 

8) Копія цього акту розсилається негайно усім єпископам об’єднаної 

Української Автокефальної Православної Церкви Високопреосвященними 

Олексієм і Полікарпом з наказом негайного оголошення цього Акту по всіх 

церквах України і наказом негайно прикоротити молитовне роз’єднання. 

Після відчитання цього Акту по всіх церквах України відслужити вдячний 

Господеві молебень за дар взаїмного зрозуміння і об’єднання.  

Підписано в Святій Почаївській Лаврі дня 8 жовтня 1942 р. Олексій, 

Митрополит Волинський і Житомирський. Ніканор, Архієпископ 

Чигиринський. Мстислав, Єпископ Переяславський” [1]. 

Після підписання “Акту поєднання” в Успенському лаврському 

соборі владики “увійшли до вівтаря, приложились до святого престолу, 

митрополит Олексій наказав спустити образ Почаївської Божої Матері, що 

над царськими дверима, всі три приложились до святого образу, а потім і до 

стопи Пречистої на камені в соборі. Цими спільними молитовними актами 

ієрархи Автономної і Автокефальної Церков увійшли в молитовне єднання, 

свідчачи про поєднання Церков в одну Українську Автокефальну 

Православну Церкву”. Митрополит Полікарп негайно видав послання до 

духовенства і вірних УАПЦ, в якому поділився великою радістю з приводу 

припинення роз’єднання в Церкві на Україні і наказав відправити по церквах 

вдячні Господові молебні, а 12 жовтня надіслав Райхскомісарові України 

повідомлення про довершене 8 жовтня 1942 р. об’єднання Церков в одну 

Українську Автокефальну Церкву. 18 жовтня “Акт поєднання” було 

оголошено в кафедральному соборі м. Луцька і відправлено молебень. 

Хоча “Акт поєднання” радісно зустрінули багато священиків Автономної 

Церкви, проте єпископи Автономної Церкви, зважаючи на негативне до 

нього відношення з боку німецької адміністрації, постановили просити 
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митрополита Олексія зняти свій підпис з “Акту поєднання” та запропонували 

йому зложити з себе звання Екзарха всієї України (як все це нагадує нинішню 

ситуацію з утворенням Єдиної Помісної Церкви в Україні – авт.) [1]. 

Проте вже в першій половині січня 1943 р. райхскомісар України 

Е. Кох видав розпорядження про обмеження діяльності Адміністратури 

УАПЦ, про ліквідування Собору єпископів, а архієреїв було виведено з 

підпорядкування митрополита Полікарпа і підпорядковано генерал-

комісаріатам на місцях. Німецька влада “замість поєднання в Україні в одну 

Українську Автокефальну Православну Церкву двох в ній Церков – 

Автокефальної та Автономної, утворила … п’ять автокефальних і п’ять 

автономних генерал-комісаріатських церков” [43].  

Наприкінці 1942 р. нацисти за участь у забороненому гітлерівцями 

Соборі українських єпископів у Луцьку заарештовують О. Потульницького 

та засуджують до смертної кари. Лише настійні прохання ієрархів 

Української Автокефальної Церкви сприяли тому, що в 1943 р. він був 

звільнений і виїхав до містечка Оринина, де служив священиком. У 1944 р. 

емігрував на Захід, адже добре знав “гуманні” повадки більшовицьких 

визволителів [1]. Так розпочався для о. Олексія, як і для сотень тисяч 

заляканих, затурканих українців, “відомий, багатьом знаний хресний шлях з 

рідного краю на чужину”, “без дороговказів, з єдиним біологічним стимулом 

щоб якось пережити”. Отець Олексій розпочинає колосальну творчо-

організуючу працю, щоб “надати масі людей, скупченій як ті отари по 

таборах у Німеччині, якісь цілі, надії та ідеали іншого, духового змісту”. Він 

разом з іншими українськими священиками підіймав “дух вигнанців із 

занепаду, апатії й веґетатави, животіння до надій на Божу опіку, до віри, вони 

пробудили їхню національну свідомість”. Вірні, якими О. Потульницький 

опікувався в таборах, “поважали, любили й шанували свого доброго пастиря, 

не раз виявляючи це у драматичних формах прихильности. Він бо знав тих 

людей із самої натури, з походження свого, зі спільної біди” [3]. 

В 1950 р. доля переносить його до США [1; 3], де вже розселилися 

десятки тисяч скитальців-українців. Для о. Олексія швидко почали 

забуватися “таборові злидні, зникла з овиду і душ грізна тінь мстивого 

червоного Молоху. Люди мали працю і зростали в достатках”. Але разом із 

тим о. Олексій “не дістав від цього полегші”, адже на “тлі матеріального 

добробуту між людьми і громадами виникали чвари, поділ, взаємонедовір’я”. 

“Серед вірних маліла шанобливість до священиків, зростали втручання у 

його суто духовні справи і обов’язки”. Тому о. Олексій разом із іншими 

священиками, опираючись на свідому частішу своїх парафіян, “з піднесенням 

почали й тут свою муравлину працю: зміцнювали духовно громади, 
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організовували нові, разом з відданими ентузіастами парафіянами будували 

храми та шкільні заклади”. Терпеливо з властивою йому посвятою продовжує 

працювати о. Олексій у Філадельфії, Лейквуді, Сиракузах і не раз йому 

“довелося скоштувати гіркого овочу людської невдячності та нерозуміння, 

але він терпеливо, гідно й достойно сповняв” нелегку місію українського 

священика аж до 1963 р., коли відійшов на пенсію. Хоча і після того 

“спорадично, з доручення Консисторії, виконував священицькі обов’язки”. В 

1973 р. “з поважно надірваним здоров’ям, забутий людьми, о. Олексій 

скромно відзначив у своїй домашній каплиці п’ятдесятирічний ювілей свого 

священства” [3]. 

“Це тільки блідий слід по небуденній людині, патріотові, зразковому 

священикові, – пише подолянин В. Гарба. – Але кожна людина заховує в собі 

ще й свою внутрішню, притаманну їй одній сутність, яку не завжди легко 

пізнати з поверхні”. За великою скромністю о. Олексія, за його “нехіттю до 

показовости, до пози, не легко було сторонній людині пізнати те його 

внутрішнє єство”. Вже в перших класах Подільської духовної семінарії, о. 

Олексій, тоді “веселий, вродливий юнак, вабив до себе легкістю 

співтоваришування та своєю життєрадісністю”. І в “зрілому віці, і аж до 

кінця життя той життьовий оптимізм не зникав з Його вдачі, проте, він мав 

уже тут рису усвідомленої життьової філософії, цілої системи 

світосприймання, яка базувалася на глибокій вірі й певності, що страждання 

людини очищають її душу і наближають до Бога, що в кінцевому змагові 

добро завжди перемагає зло та що дійство Божого Провидіння керує 

людською долею. Такі переконання вже, слід вважати філософією 

християнського оптимізму, вони то й становили серцевину-внутрішнє єство 

Покійного. Ця філософія допомогла йому перетривати стоїчно всі такі тяжкі 

звороти його життя і не “розколотися”, не “заломитися”. У нього була ще й 

глибока національна свідомість та широкий засяг її у практиці життя. 

Вона, виключала регіональну вузькість і скрайню конфесійну 

нетолерантність. Практикою свого життя він доводив, що навіть у цій 

делікатній сфері національного буття, де склалися ніж нами перечулено-

емоційні упередження, можна при добрій волі легко їх переборювати і 

згладжувати” [3]. 

Протопресвітер о. Олексій Потульницький помер 14 грудня 1973 р., 

без нарікань, мужньо допивши свій “останній келих тяжких терпінь”, під час 

тритижневого перебування в Університетському шпиталі, в Сиракуз [1; 3; 6]. 

У вечорі 14 грудня відправлено першу панахиду в каплиці погребника, а на 

другий день заупокійну литію в “присутності значної кількості українців 

обох віровизнань”. У той же вечір тіло покійного відвезено до церкви 
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св. Луки і там воно перебувало весь наступний день неділі 18 грудня. 

На Божественній Літургії церква була переповнена молящимися. Увечері, за 

присутності багатьох людей, розпочався чин священицького похорону 

(відспівування). По скінченні врочистої похоронної відправи священики 

виголосили прощальне слово. Довгою і сумною чергою проходили люди повз 

домовину і прощали свого колишнього пастиря [3].  

Протопресвітера Української Православної Церкви в США Олексія 

Потульницького поховано на Українському православному цвинтарі в 

Бавнд Бруку. За його заповітом, з великим сумом і жалем, горем прибита, 

осиротіла, самотня дружина Зінаїда поклала в труну “дрібку землі зі святої, 

для нього, Канівської гори” [3; 6; 7]. В 1974 р. із нагоди річниці смерті одного 

із заслужених пастирів Української Православної Церкви в США, о. Олексія 

Потульницького, В. Гарба (уродженець с. Тимків Новоушицького району 

Хмельницької області та сокурсник о. Олексія по Подільській духовній 

семінарії – авт.), пише, що в друзів, приятелів і численних парафіян 

“відчуття втрати не змаліло, а набрало глибшого змісту і постать нашого 

друга, шкільного товариша, останнього з могіканів славної Подільської 

духовної семінарії о. Олексія тепер, з віддалі часу, ясніше й об’єктивніше 

вияскравлюється” [2].  

Життєві шляхи, багатогранна й чимала духовна спадщина та 

церковно-релігійна діяльність подолянина о. Олексія Потульницького, ще 

чекають своїх сучасних українських дослідників. 
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СТУДЕНТСТВО Й УКРАЇНІЗАЦІЙНІ ПРОЦЕСИ У  

ПЕДАГОГІЧНИХ НАВЧАЛЬНИХ ЗАКЛАДАХ ПРАВОБЕРЕЖЖЯ  

В 20-30-Х РОКАХ ХХ СТ. 

 

Значний вплив на навчальний процес у педагогічних навчальних 

закладах, а відтак, і на студентство справили українізаційні процеси, початок 

яких було покладено постановами НКО УСРР “Про обов’язкове вивчення в 

школах місцевої мови, а також історії та географії України” (9 березня 1919 

р.) [1, с. 229], “Про підготовку працівників освіти з обов’язковим вивченням 

української мови” (4 травня 1920 р.) [2, с. 6]. 21 вересня 1920 р. РНК УСРР 

прийняв постанову “Про введення української мови в школах і радянських 

установах”, а 21 жовтня – “Про введення української мови в усіх навчально-

виховних закладах з неукраїнською мовою навчання” [3, с. 181]. 

Фактично, це були перші законодавчі акти щодо впровадження 

української мови у вишах. Щоправда, ці заходи не мали практичної реалізації 

на місцях, насамперед, через те, що у навчальних закладах викладання 

переважно велося російською мовою. Єдиним вишем, у якому викладовою 

була українською мовою, був Кам’янець-Подільський ІНО, який створили на 

базі державного українського університету. На цей факт 21 липня 1921 р. 

вказував у своїй доповіді на третій сесії ВУЦВК нарком освіти Г. Гринько [4, 

с. 11]. Пізніше, у лютому 1924 р. ректор вишу В. Геринович звітував перед 

окрпрофосвітою, що перехід на українську мову викладання було здійснено 

ще у 1918 р. [у часи університету. – Авт.]. 206 студентів (із 215) вільно 

володіли українською мовою [5, арк. 73], [6, арк. 21, 25]. 29 червня 1922 р. 

студенти Київського ІНО на своїх загальних зборах прийняли резолюцію, у 

якій підтримали постанови НКО про необхідність навчання українською 

мовою, – “мовою трудового населення України”. Молодь домагалася 
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“рішучого та можливо негайного проведення навчання” всіх дисциплін 

рідною мовою, “мовою того народу, потреби якого ІНО [мав] задовольняти” 

[7, арк. 65-65 зв.]. Щоправда, ситуація ускладнювалася нестачею викладачів, 

які б володіли українською мовою [8, арк. 42]. 

На початку 1922 р. Укрголовпрофосвіта УСРР видала 

розпорядження про введення у навчальні плани факультетів професійної 

освіти ІНО обов’язкових курсів української мови. На факультетах 

соціального виховання українську мову студенти почали вивчати з 1922–1923 

н. р. [9, с. 130]. У праці М. Зотіна наведено типовий план ФСВ (затверджений 

у 1921 р.), відповідно до якого на І курсі молодь мала вивчати українську 

мову зі вступом до мовознавства (у кожному триместрі щотижня на неї 

відводилося 4 год.) [10, с. 41]. Разом з цим, у 1922–1923 н. р. в навчальних 

планах не всіх педвишів значилася українська мова. Наприклад, якщо у 

Вінницькому ІНО на українську мову зі вступом до мовознавства 

відводилося у першому триместрі 4 щотижневих годин, у другому – 3, 

третьому – 3 [11, с. 56], то у Київському ІНО з українознавчих дисциплін 

значилися лише історія України, фізична та економічна географія України, 

українська література [12, с. 58]. 

Першими актами, у яких загальні гасла щодо розвитку української 

мови почали наповнюватися реальним змістом, стали декрет РНК УСРР “Про 

заходи щодо українізації шкільно-виховних і культурно-освітніх закладів” 

від 27 липня 1923 р. та постанови ВУЦВК і РНК УСРР “Про заходи 

забезпечення рівноправності мов та про допомогу розвиткові української 

мови” від 1 серпня 1923 р. [13, с. 14]. Перший акт передбачав введення 

“відповідно до наявних педагогічних сил” викладання українською мовою на 

факультетах соціального виховання ІНО, а також на факультеті професійної 

освіти Київського ІНО. 1924–1925 н.р. запроваджувалися вступні і випускні 

екзамени з української мови [14], [15, с. 240], [16, с. 116]. У декреті ВУЦВК і 

РНК УСРР від 1 серпня 1923 р. зазначалося, що відносно слабкий розвиток 

української школи і культури, відсутність навчальних посібників та 

підготовлених кадрів призводить до фактичного переважання в республіці 

російської мови [17, с. 204].  

Відповідно до цих актів дисципліна “Українська мова” була внесена 

до типових навчальних планів факультету соціального виховання на 1923–

1924 н. р. У планах факсоцвиху типу “А” вона вивчалася у 1–3 триместрах 

(по 4 год. на тиждень). За планами типу “Б” студенти студіювали мову у 

перших двох триместрах (по 4 год. на тиждень) [10, с. 46-47]. На цих 

факультетах планувалося закінчити переведення на викладання предметів 

українською мовою впродовж 1923–1924 – 1924–1925 н. р. Що стосується 
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факультетів професійної освіти, то тут ставилося за мету забезпечити 

планомірний перехід до обов’язкового викладання українською мовою і 

відкриття курсів українознавства [3, с. 182]. Цікаво, що вже 3 грудня 1923 р. 

НКО передчасно рапортував секретарю ЦК КП(б)У Д.З.Лебедю, що педвиші 

вже переведені на українську мову викладання [18, арк. 89]. У 1923–1924 н. р. 

навчання українською мовою велося у Вінницькому, Кам’янець-

Подільському, Херсонському і Полтавському ІНО, змішаною (українсько-

російською) – Київському, Житомирському (65% навчальних дисциплін 

викладалися українською мовою), Одеському [19, арк. 170, 176], [20, с. 267], 

[21, с. 36]. В інших 6 педвишах студентів навчали російською мовою. 

На 1 січня 1925 р. відповідно до офіційних даних українською мовою 

навчання велося у Житомирському, Кам’янець-Подільському, Полтавському 

і Харківському ІНО, українсько-російською – Катеринославському, 

Київському, Одеському, Миколаївському, Херсонському, Чернігівському, 

Ніжинському, російською – в Луганському ІНО. Зауважимо, що у цьому 

документі помилково віднесено до першої групи Харківський ІНО замість 

Херсонського [22, с. 22-23]. Це ж підтверджують офіційні дані на 1 січня 

1927 р. Зміни у градації вишів за мовою викладення мінімальні: змішаною 

мовою викладали у Луганському ІНО [23, с. 37]. До кінця 20-х рр. повністю 

українізували Миколаївський ІНО [20, с. 267]. 

Планову українізацію розпочали у 1924–1925 н. р. [24, с. 75]. 

В обіжнику НКО УСРР від 2 червня 1925 р. констатувалося, що темпи 

українізації ІНО були низькими, внаслідок чого нова радянська інтелігенція, 

яку випускали педвиші, залишалася відірваною за мовним чинником від 

широких кіл селянства [25, с. 69]. 12 червня того року опублікували 

розпорядження НКО “Про українізацію педагогічного персоналу і студентів 

ІНО”, відповідно до якого всі викладачі, що володіли українською мовою, 

зобов’язані були обов’язково перейти на викладання нею. Передбачалося при 

кожному ІНО створити консультаційні бюро розмовної української мови. Під 

керівництвом викладачів студентство мало започаткувати гуртки української 

мови. Студентів, які не вміли читати, писати та говорити українською мовою 

зборонялося переводити на старші курси [9, с. 133]. 29 жовтня 1925 р. НКО 

видав розпорядження “Про українізацію навчальних закладів професійної 

освіти”, яке передбачало обов’язкове вивчення української мови; для всіх 

студентів випуску 1925–1926 н. р. встановили обов’язковий екзамен з 

української мови; зобов’язати всіх викладачів, що не знали української мови 

вивчити її [3, с. 185]. Водночас, аналіз навчальних планів 1925–1926 н. р. 

відділів факультету професійної освіти ІНО показує, що українську мову 

вивчали лише студенти суспільствознавчого відділу: у четвертому триместрі 
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на неї виділялося 2 год. на тиждень, у п’ятому – 4, у шостому – 2 [10, с. 66]. У 

навчальних планах технічно-математичного та аграрно-біологічного відділу 

така дисципліна не значилася [10, с. 67-69].  

Перші підсумки українізації обговорили на червневому (1926 р.) 

пленумі ЦК КП(б)У, на якому йшлося про те, що українізація середньої та 

вищої школи “систематично йде вперед”, але ще далека від завершення 

[26, с. 121]. У постанові ЦК КП(б)У “Про підсумки українізації” від 19 квітня 

1927 р. зверталася увага на дотримання пунктів ухваленого 5-річного плану 

на цілковиту українізацію вишів і технікумів, особливо педагогічних, які 

мали забезпечити підготовку учительських кадрів [15, с. 350]. 

Важливе значення для реалізації політики українізації мала 

постанова ВУЦВК і РНК УСРР від 6 липня 1927 р. “Про забезпечення 

рівноправності мов та про сприяння розвитку української культури”. 

Зокрема, у 3-му розділі “Про мову в навчальних закладах та наукових 

установах” зазначалося, що заняття повинні проводитися лише українською 

мовою. Виключення робилося лише для відділів національних меншин, де 

українську мову викладали як обов’язкову дисципліну. У 8-му розділі 

підкреслювалося, що всі викладачі мали знати українську мову. 

Вводився вступний екзамен з української мови для осіб, які бажали навчатися 

в аспірантурі [3, с. 187-188]. 

Перехід на викладання українською мовою у вишах був пов’язаний з 

великими труднощами, насамперед з відсутністю належних викладацьких 

кадрів. М. Авдієнко зазначав, що “професури, яка б викладала науку 

українською мовою в дореволюційні часи зовсім не було” [27, с. 53]. 

У 1923 р. найкраще становище із викладачами-українцями була у Кам’янець-

Подільському ІНО (із 44 викладачів володіли українською мовою 27), 

Херсонському – відповідно 22 і 18, Полтавському – 42 і 24, Вінницькому – 22 

і 10 [19, арк. 170]. Натомість у Київському ІНО із 117 викладачів лише 40 

викладали свої курси українською мовою [28]. В інших педвишах відсоток 

викладачів-українців був ще нижчим: наприклад, у Харківському і 

Катеринославському ІНО – по 17%, Одеському – 16% [29, с. 110]. Загалом, у 

1925–1926 н. р. в ІНО українською мовою проводили заняття 47,5% 

викладачів. Для порівняння: у сільськогосподарських інститутах цей 

показник становив 39,7%, мистецьких – 39,3%, медичних – 22,8%, соціально-

економічних – 11,9%, індустріально-технічних – 1,4%. В середньому в усіх 

інститутах – 30,3% [30, с. 77]. У педагогічних технікумах мовою титульного 

етносу викладали 67,7% викладачів, мистецьких – 66,7%, 

сільськогосподарських – 50,7%, соціально-економічних – 28,7%, 

індустріально-технічних – 22,3%, медичних – 20,4%. Загалом по технікумах – 
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39,8% [30, с. 78]. У наступні роки становище дещо поліпшилося. У 1927–1928 

н. р. найменше викладачів-українців було у Луганському і 

Катеринославському ІНО – відповідно 50 і 47% [20, с. 268]. 

Частина викладачів (русифікована “стара кваліфікована професура”) 

негативно ставилася до українізації  [27, с. 53], [31, с. 75]. Нарком освіти 

УСРР М. Скрипник з цього приводу писав: “Плян українізації вишів 

направляє на надзвичайний опір, передовсім з боку старої кваліфікованої 

професури,…яка має в цьому підтримку навіть серед студентства” [32, с. 30-

31]. У зведенні секретного відділу ДПУ УСРР за 30 січня – 5 лютого 1927 р. 

зазначалося, що студенти київських вишів, за виключенням перших курсів, 

до українізації ставилися негативно [33, с. 63]. Це твердження не 

співвідноситься із інформацією, вміщеною у журналі “Студент революції”, 

про те, що завідувач Укрголовпрофосвіти Радченко визнав: “В галузі 

українізації київські вузи стоять на першому місці і що вузам інших міст 

України треба рівнятись за Київом” [34].  

З Проскурівського педтехнікуму у грудні 1928 р. повідомляли, що 

викладачка історії класової боротьби Шмерліна проводила заняття 

російською мовою, хоча у повсякденному житті вживала українську мову. 

Декілька викладачів викладали “надто зіпсованою українською мовою” 

(Альбер, Кронберг) [35, арк. 10]. 

Відчувалася нестача українських підручників. Так, у 1925–1926 н. р. 

ними студенти факультетів соціального виховання були забезпечені лише на 

33%, професійної освіти – на 10%, педтехнікумів – 38% [36, с. 108]. В інших 

типах навчальних закладів стан забезпечення підручниками був ще гіршим: 

наприклад, потреби сільськогосподарських вишів задовольнили лише на 

19%, соціально-економічних – 13,5%, індустріально-технічних – 1,5% 

[16, с. 118].  

У наступній таблиці покажемо динаміку українізації педвишів, їх 

співвідношення з іншими типами навчальних закладів. 

Таблиця № 2 [31, с. 75], [38, арк. 19], [39, с. 110] 

Динаміка українізації вищих навчальних закладів УСРР  

(1923–1926 рр.) 

Типи навчальних 

закладів 

Розподіл вишів за мовою викладання (%) 

Українські Українсько-російські 
Російські і національних 

меншин 
1923 1924 1925 1926 1923 1924 1925 1926 1923 1924 1925 1926 

 Інститути 

Індустріально-

технічні 
- - - - 25 25 25 25 75 75 75 75 

Сільськогосподарські 28,5 28,5 28,5 28,5 14,3 28,5 28,5 71,5 57,2 43 43 - 

Соціально-

економічні 
- - - - - 33 33 33,3 100 66,7 66,7 66,7 
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Педагогічні 30,8 39 33,3 41,7 23,1 31 58,4 58,3 46,1 30 8,3 - 

Медичні - 14 - 20 14 14 20 - 86 72 80 80 

Мистецькі - 14 - 20 14 14 20 - 86 72 80 80 

Разом 19,5 24 20 28,5 14,6 29,6 37,1 45,8 65,9 46,4 42,9 25,7 

 Технікуми 

Індустріально-

технічні 
* * 6,2 20 * * 31,3 26,7 * * 62,5 53,3 

Сільськогосподарські * * 50 54,5 * * 31,8 22,7 * * 18,2 22,8 

Соціально-

економічні 
* * - 20 * * 60 60 * * 40 20 

Педагогічні 33,3 55 59,0 72,9 21,1 21,1 19,7 6,8 45,6 23,9 21,3 20,3 

Медичні * * 33,4 - * * 33,3 66,7 * * 33,3 33,3 

Мистецькі * * 27,3 42,8 * * 27,3 42,8 * * 45,4 14,4 

Разом 16,3 35 38,9 45,7 14,4 23,1 23,1 21,2 69,3 40,9 38 33,1 

*Даних не виявлено 

У 1926–1927 н. р. ІНО були українізовані на 56,8%, педтехнікуми – 

67,8%, у 1927–1928 н. р. – відповідно на 75% і 82,7% [39, с. 101]. 

Питання українізації розглядалося на ІІІ Всеукраїнському з’їзді 

пролетарського студентства (12–18 березня 1929 р.), делегати якого ухвалили 

“загострити питання про українізацію ВИШів, зробивши рішучий перелом в 

напрямку посилення темпу, підвищення ефективності цієї роботи й усунення 

усіх хиб”. Для активізації українізації запропонували “розгорнути боротьбу”, 

застосувавши адмінзаходи, методи громадського впливу, з тими, хто свідомо 

перешкоджав здійсненню українізації. Студентів зобов’язували вимагати від 

викладачів і керівництва вишів проводити навчання українською мовою. 

Передбачалося вести боротьбу з особами, що українізувалися лише 

формально і “калічачи українську мову, тим самим дискредитувати всю 

справу українізації, примушуючи студентів просити, щоб їм лекції читали не 

українською мовою” Крім того, пропонувалося: 

– розгорнути широку критику шляхів і методів українізації; 

– боротися із “всякими шкідливими націоналістичними ухилами в 

справі українізації, як з боку носіїв великодержавного шовінізму, так і з боку 

шовіністичних українських елементів”; 

– зобов’язати студентські організації взяти під свій контроль 

комплектування бібліотек вишів українськими книгами, поширювати 

україномовні книг серед молоді; 

– зобов’язати НКО вжити рішучих заходів щодо збільшення обсягів 

видання українських підручників для вишів, прискорити видання українських 

термінологічних словників; 

– вимагати від НКО призначати викладачами лише осіб, які добре 

знали українську мову; перевірити знання української мови у викладачів 

(тих, хто ще не українізувався, на певний термін позбавити права викладати в 

Україні); 
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– посилити вимоги щодо знання української мови особами, що 

вступили до вишів; 

– зобов’язати студентські організації систематично інформувати 

студентство про хід українізації, а також організовувати вечори сприяння 

розвитку української культури; 

– всім студорганізаціям висвітлювати, як в студентській, так і в 

загальній пресі питання українізації,  інформувати про недоліки і осіб, що 

чинили опір українізації; 

– студентству широко вживати українську мову не лише в 

офіційних відносинах, але й у своєму побуті [40, с. 9-11].  

7 травня 1929 р. із закликом до студентства активніше 

українізовуватися звернулася Всеукраїнська рада професійних спілок 

[41, арк. 18]. 

Ці та інші заходи дали позитивні наслідки. У 1929–1930 н. р. на 

факультеті соціального виховання ІНО українізували 90% дисциплін. 

Російською мовою викладалися фізкультура, військове навчання, 

енциклопедія виробництва й соціально-економічні дисципліни. Факультет 

професійної освіти українізували на 85%. На той час переважно 

російськомовними були викладачі математики, хімії, фізики, біології й 

соціально-економічних дисциплін. Педтехнікуми були українізовані на 96%. 

Російською мовою викладали лише фізкультуру і соціально-економічні 

дисципліни [32, с. 41].  

Повністю українізували Кам’янець-Подільський ІНО, на 96% – 

Полтавський, 92% – Київський, 86-87% – Чернігівський, Миколаївський ІНО. 

Найменший відсоток викладання українською мовою був в Одесі і в Харкові, 

де викладання українізували на 75% [42, с. 66]. Для порівняння: у 

сільськогосподарських вишах викладання українізовано на 65%, медичних – 

63%, соціально-економічних – 60,8%, мистецьких – 56,7%, індустріальних – 

20,7% [32, с. 29-30]. 

У 1930 р. повністю українізували Житомирський ІНО [43, арк. 10]. 

З Могилів-Подільського педтехнікуму на початку 1930–1931 н. р. 

повідомляли, що всі дисципліни викладалися українською мовою, окрім 

політекономії та історії партії. Студенти розмовляли виключно українською 

мовою, а російською “навіть читати газету не вміють”. В складі студентів 

було 80 євреїв, які теж спілкувалися українською мовою. Помічник 

директора Бібік заявляв: “У нас щодо ухилів спокійно, тому ми вважали за 

непотрібне переводити окрему поглиблену виховну роботу між студентами; 

що-ж до окремої роботи між студентами-євреями, то, мені здається, що вони, 

живучи між українцями, мало-помалу асимілюються як нація, а тому вести 
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окрему роботу серед них не потрібно”. Це, на думку одного із перевіряючих, 

було порушенням “ленінської національної політики”, яка передбачала 

окрему роботу серед нацменшин. У зв’язку з цим “студент, який по 

закінченню йде працювати на село, де можна зустріти і шовінізм, і 

антисемітизм, між учнями й дорослими і не буде знати як класово-політично 

поставитись до цього” [44, арк. 36].  

Питання українізації було наріжним на третьому пленумі 

Центрального бюро пролетарського студентства, який відбувся 26–31 березня 

1930 р. Перед присутніми виступив нарком освіти М. Скрипник, який 

акцентував увагу на тому, що “студорганізації повинні в усій своїй роботі 

щодо будівництва Вищої Школи, щодо політичного виховання студентства 

відбити те, що вони стоять на відповідальній позиції українського 

національно-культурного процесу” [32, с. 53]. 

19 грудня 1931 р. у постанові НКО УСРР в черговий раз 

наголошувалося на ролі та значенні української мови в інститутах та 

технікумах, яка була обов’язковою дисципліною для всіх студентів. 

Всі письмові роботи мали виконуватися лише українською мовою. 

Виключення робилося лише для першокурсників, які прибули з-за меж 

УСРР. Для них відводився один рік на вивчення мови. Студенти-випускники 

зобов’язані були складати екзамен з мови. В іншому разі дипломи про 

здобуту освіту їм не видавали. Підручники, посібники, конспекти, інші 

навчальні матеріали мали друкуватися лише українською мовою [45, с. 181-

182]. 

Починаючи з 1933 р., українізацію поступово почали згортати. 

20 січня 1933 р. вийшла постанова ЦК КП(б)У про ліквідацію у вишах, 

технікумах та на робітфаках окремого курсу з теорії національного питання і 

політики партії в національному питанні. Ці питання вводилися до програми 

з курсу ленінізму. 2 лютого нарком освіти М. Скрипник підписав відповідне 

рішення [45, с. 183-184]. З 1933–1934 н. р. зросла кількість годин на 

російську мову.  Цього року у Вінницькому педінституті російською мовою 

викладалися лише соціальна гігієна і військова підготовка. Загалом, на 

вивчення української мови на І курсі виділялося 100 год., ІІ – 40, ІІІ – 30 год. 

Водночас, на російську мову сумарно відводилося 245 год. (І курс – 100, ІІ – 

115, ІІІ – 30 год.), російську літературу – 160 год. [46, арк. 54] 

У деяких вишах в політиці українізації мали місце і “перегини”. Так, 

у грудні 1933 р. повідомляли, що лектор Житомирського педінституту 

Кульбицький не прийняв залік у студентки Коваленко, оскільки вона 

відповідала російською мовою. У виші російську мову називали “панською”, 

а українську – “селянською”. Розмовляти російською мовою було ганьбою 
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[47, арк. 10]. 

Поступово росіяни переставали вважатися національною меншиною. 

До 1933 р. у педінститутах кількість студентів, що навчалися російською 

мовою, збільшилася на 1031% (з 95 до 980), а в педагогічних технікумах 

537% (з 324 до 1740). Після того, як у 1933 р. розгорнулася боротьба 

“українським націоналізмом”, багато викладачів почали переходити на 

російську мову викладання з власної ініціативи [45, с. 185]. У тому році 

відсоток українізованого студентства становив 54% [48]. 

З середини 30-х рр. українська мова почала вивчатися факультативно 

у позанавчальний час (наприклад, у Кам’янець-Подільському педінституті у 

1935 р. з 17.00 год.). Після закінчення курсу студенти складали залік [49, арк. 

7].  

Остаточне згортання політики українізації було здійснено у 1938 р. 

20 квітня вийшла постанова РНК УРСР і ЦК КП(б)У “Про обов’язкове 

вивчення російської мови в неросійських школах України”, яка передбачала 

введення на всіх відділах і факультетах педінститутів викладання російської 

мови, щоб студенти, які закінчували педагогічні навчальні заклади володіли 

російською мовою [15, с. 748]. 5 липня того року НКО УРСР прийняв 

постанову “Про підготовку висококваліфікованих викладачів російської мови 

і літератури для шкіл та наукових працівників у галузі російського 

мовознавства”, у якій говорилося про утворення самостійних факультетів 

російської мови та літератури [50, с. 274]. Крім того, якщо раніше всі 

вступники до педагогічних вишів мали складати екзамен з української мови, 

то рішенням НКО від 13 червня 1938 р., починаючи з 1938–1939 н. р. він був 

замінений екзаменом з російської мови. А в тих вишах де мова навчання була 

українською, до обов’язкового екзамену з російської мови додавали ще й 

екзамен з української [45, с. 194]. 

Таким чином, українізаційні процеси справили значний вплив на 

навчальний процес у педагогічних навчальних закладах Правобережної 

України, а відтак, і на студентство. Першим кроком і, водночас, одним із 

найдієвіших було введення у навчальні плани української мови. Водночас, 

політика українізації зіштовхнулася з низкою труднощів, насамперед з 

відсутністю належних викладацьких кадрів (частина викладачів негативно 

ставилася до українізації), достатньої кількості підручників тощо. 
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ВІЧНІ ЦІННОСТІ ХРИСТИЯНСТВА ТА ВИКЛИКИ СУЧАСНОСТІ 

 

Особливістю ХХІ століття є тенденція до формування 

полікультурного простору в умовах глобалізаційно-інформаційних змін 

суспільства, однак подальший суспільний прогрес нерозривно пов’язаний з 

рівнем духовності кожної особистості. Зі зміною історичних, соціально-

економічних і життєвих передумов змінюється духовна сутність людини.  

Історичний перелом, якого зазнає наше суспільство, що 

трансформується, виявив багато прихованого від зовнішнього 

спостереження. Він висвітив цінності, що хвилюють соціум, фактичну їх 

значущість для людей. Врахування психологічних особливостей населення 

України, традиційних етнопсихологічних рис українського народу став 

одним з елементів результативності суспільних дій [1, с. 4 ]. 

В Україні все більшої популярності набувають європейські цінності 

свободи і демократії. Проте далеко не завжди свобода від радянського 

минулого призводить до християнської віри і духовності. У світі глобальної 

споживчої культури і вседозволеності лише церква залишається 

хранителькою абсолютних цінностей і євангельських істин. При цьому сама 

церква вимагає збереження свого образа, вільному як від тоталітарного 

минулого, так і від духу часу. 

Виклик християнству кидає і “диктатура релятивізму”. 

Релятивізм став пануючою ідеологією у сфері початкової, середньої і вищої 

освіти у більшості учбових закладів Європи. З малих літ людині 

закладається, що немає абсолютних моральних норм і цінностей, що релігія – 

це приналежність минулого, що головною цінністю для людини повинно 

бути його власне благополуччя і комфорт. 
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Християнські цінності – єдині вербально зафіксовані умови для 

нашого загального існування, а їх свідоме сприйняття і послідовністю на ділі 

– єдиний шанс земного виживання, даний нам два тисячоліття тому. 

Але вони стають благодатним скарбом тільки для тих, хто йде шляхом 

порятунку. Людина робить вибір. “Існує досить світла для тих, хто хоче 

бачити, і досить мороку для тих, хто не хоче” (Б. Паскаль). 

До моральних цінностей відносяться нормативні, такі, як добро і зло, 

справедливість, прекрасне і потворне, про призначення людини, людські 

ідеали, норми, принципи життєдіяльності тощо. Вони лежать в основі всіх 

вчинків, діяльності людини, мають моральну значущість і впливають на 

загальне суспільне життя. Моральні цінності уявлення, установки та аксіоми 

є продуктом нашої історії та культури. Зародившись у І ст. нашої ери в 

Палестині в контексті розвитку християнства, вони пройшли разом з 

людством багатовікову еволюцію. Починаючи з перших релігійних книг – 

“Нового Завіту”, “Біблії”, відбувалося становлення основоположних 

християнських цінностей – загальних чеснот: розсудливість, поміркованість, 

справедливість, стійкість (чесність, правдивість, вірність слову) теологічних 

чеснот: віра, надія, любов (милосердя). Сталими моральними взірцями, 

своєрідними канонами є також “Десять Заповідей Божих”. “Вічні цінності 

християнства” – це ті моделі та правила людського буття і поведінки, що 

встановлені Заповідями Бога, як єдиного Вічного Буття і Вічної Особистості, 

людини. А реалізуються ці вічні цінності, насамперед, на рівні окремої 

людської особистості, і вже вторинно – на рівні соціуму, що за своєю 

природою сума людських індивідуальностей та існує аж ніяк невічно  

Християнські цінності не зводяться тільки до євангельських 

заповідей і моральних правил. Вони складають цілу систему й утворюють 

досить помітну систему з системообразуючої домінантої вселенської любові 

– абсолютного імперативу, невідомого ні язичництву, ні іншим так званим 

світовим релігіям. Поза цією домінантою усі християнські цінності як би 

втрачають ту ж євангельську сутність. Про це з граничною прямотою 

говорять Евангеліє і Апостольські послання, про це написано так багато, що я 

приведу лише відомі слова блаженного Августина (з його міркувань на 

перше Послання Іоанна), “тільки любов складає відмінність між синами 

Божими і синами диявола. У цьому найбільша ознака, велика відмінність. 

Якщо у тебе немає лише цього одного, немає тобі ніякої користі від іншого”.  

У Православній Церкві проблема людської моральності завжди 

ототожнювалась з питанням про істину існування людини. У віровченні 

Церкви моральність і духовність людини – це реалізація повноти буття, а 

аморальність та бездуховність – поразка, викривлення покликання і місії 
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людини на землі, покладеної на неї Творцем. Говорячи інакше, моральність 

безпосередньо пов’язана із спасінням людини. Бути спасенним Христом – 

означає знайти мир, спокій, тишу, радість, гармонію і цілісність власного 

буття. Саме спасіння потребує людина, а не умовного морального 

вдосконалення характеру поведінки. Йде активна підтримка головної ролі 

індивідуальності, але забувається істинна цінність людини. Тепер демократія 

вважається цінністю, що перевершує Істину, а не засобом для її підтримки і 

захисту [2, с. 33-34].  

В умовах глобалізації, світ стає уніфікованим, оскільки за загальну 

модель розвитку беруться західні зразки. З’явилися принципово нові канали 

соціалізації – телебачення, Інтернет, реклама, ігрові технології сучасних ЗМІ, 

що чинять сильний вплив на процеси формування молоді, її адаптації в 

суспільстві, що набуває змін. Вони поширюють і популяризують певні 

зразки, стилі і норми поведінки, моделюють і впроваджують в масову 

свідомість образ реальності, до якої необхідно прагнути [3, с. 11]. 

Проблема екології, можливо є найсерйозніша проблема сучасного 

світу. Однією з головних причин забруднення навколишнього середовища є 

небачене і невиправдане зростання суспільного споживання, прагнення до 

необмеженого достатку. Вихід з екологічного глухого кута може бути 

знайдений лише через духовне відродження людської особистості та 

проведення активної просвітницької діяльності серед учнів і студентів 

навчальних закладів. Проблема трансплантації органів, тобто теорія і 

практика пересадки органів і тканин, дозволяє надати допомогу багатьом 

хворим, які раніше були б приречені на смерть або тяжку інвалідність. 

Разом з тим, все більша потреба в органах для трансплантації породжує 

моральні проблеми і може стати загрозою для суспільства. 

Так, недобросовісна пропаганда донорства і комерція, пов’язана з продажем 

органів для трансплантації, закладають умови для торгівлі людськими 

органами, загрожуючи здоров’ю і життю людей. Пересадка органів живого 

донора може бути у випадках добровільної самопожертви заради спасіння 

життя іншої людини. В такому випадку згода на експлантацію (вилучення 

органа) стає виявом любові і співстраждання.  

Для сучасного суспільства найбільшим недугом є наркоманія. 

Вражена цим молодь, і це є загрозою суспільству, яке веде боротьбу лише з 

наркобізнесом, а не з причинами наркоманії, на основі яких і з’явився 

наркобізнес. Основні причини наркоманії – це духовна спустошеність серед 

молоді, втрата сенсу життя і моральна нестійкість. Не відкидаючи 

необхідності втручання медицини, нам необхідно пропонувати наркоманам 

брати активну участь у суспільному житті і навертатися до моральних засад. 
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Засоби масової комунікації, виступаючи джерелом нових знань, відносно 

молодого покоління повинні виконувати, в першу чергу, соціалізуючу 

функцію. Проте в реаліях нашого суспільства соціалізуюча роль ЗМІ 

деформована. З метою обмеження негативного виховного впливу сучасних 

ЗМІ на молодь необхідно змінити спрямованість їх діяльності. ЗМІ мають 

бути орієнтовані на збільшення значущості загальнолюдських цінностей: 

гуманістичних і моральних. 

Традиції православної освіти залишилися незатребуваними як 

радянською школою, так і пострадянською державною освітою. Авторитарна 

ідеологія виростила народ, що пасивно приймає усе, що вирішить за нього і 

запропонує йому. Народ, скинувши з себе узи “радянської моралі”, 

залишилися без стійкого морального і духовного стержня. 

У сучасному інформаційному суспільстві наука, знання, культурні 

цінності стають головним показником особистісного вдосконалення, а також 

різних аспектів матеріального і духовного виробництва. Соціальний статус 

особистості при цьому визначається рівнем її інформованості.  
Система освіти і виховання, релігійно і морально орієнтована, є 

найкращою можливістю для більш менш спланованої дії на процес 

формування життєвих орієнтирів та зміни світогляду молоді і суспільства 

загалом. Тому що суспільство складається згідно якостей людини (добра вона 

чи зла і т. д.) і згідно цих якостей людина і будує суспільство, таке яке вона 

хоче бачити. Наша культура привчає дивитися на різницю (світлий – темний, 

бідний – заможний), різниця – це наша система виміру, ми бачимо тільки 

різницю інших відмінно від себе, але тільки християнство говорить що ти і я 

- ціле, що маємо одну сутність, що ми образ і подоба Божа.  

На сучасному етапі актуальною є необхідність вирішення проблеми 

створення інформаційно-виховної системи виховання особистості і 

виявлення методів та детермінант впливу, які б могли забезпечити адаптацію 

та життєдіяльність людини в соціумі, а також сформувати систему державної 

безпеки країни. 
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Т. П. Круліковська, 

заступник директора з навчально-виховної роботи  

Хмельницького музичного училища ім. В. І. Заремби 

(м. Хмельницький) 

 

ДЕЯКІ РИСИ ІНТЕРПРЕТАЦІЇ СЮЖЕТІВ СТАРОГО ЗАВІТУ  

В ЛІТЕРАТУРІ ТА МУЗИЧНОМУ МИСТЕЦТВІ УКРАЇНИ 

 

“Біблія – це матриця усієї людської свідомості...” 

(А. Лосєв) 

Біблія – це одне із найвеличніших творінь людства від стародавніх 

часів й до сьогодення, це невичерпне джерело мудрості, життєвої правди, 

людських і моральних законів, високих філософських ідей і образів, до якого 

спраглою душею припадало не одне покоління високих майстрів мистецтв в 

особі простої людини, мандрівника правди і істини, шукача самого себе, і 

світу, і Абсолюту. 

Тривалий час ця Священна Книга була забороненою темою для 

спілкування, вивчення та дослідження, а твори, які прямо чи опосередковано 

спирались на біблійні сюжети, трактувались по-різному. Але невмирущі 

образи від того не втратили свого значення, а лише возвеличились, отримали 

твердість духу і моральних устоїв, і крізь призму століть є живими 

символами вічного, значимого і загальнолюдського. 

Біблія в світовій культурі. Історія українських перекладів.  

Біблія – це стародавня пам’ятка писемності, культури, зібрання 

різних за формою і змістом релігійних та світських книг, які творились з 

XII ст. до н. е. по II ст. н. е. Сучасна наука користується текстами Біблії для 

висвітлення минулого народів, для дослідження історії релігії, мистецтва, 

літератури. 

Для слов’янських народів Біблію переклали в ІХ ст. святі Кирило та 

Мефодій. У 1561 р. в Пересопницькому монастирі за архімандрита Григорія 

з’являється “Пересопницьке Євангеліє”, перекладене українською мовою. 

Вплив народної мови вчені вбачають і в знаменитій “Острозькій Біблії” 

1580–1581 рр. До справи переспіву біблійних сюжетів брались видатні діячі 

літератури - П. Гулак – Артемовський (Псалми), С. Руданський (власні 
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перекази біблійних сюжетів у “Співомовках” ), Г. Квітка-Основ’яненко, 

М. Шашкевич, Т. Шевченко (“Псалми Давидові”). 

ХХ  ст. принесло українцям три повні переклади Святого Письма: 

П. Куліша, І. Нечуя-Левицького, І. Пулюя (Відень, 1903); митрополита 

Ларіона (світське ім’я – Іван Огієнко) (Лондон, 1962); І. Хоменка (Рим, 1963). 

Інтерпретація старозавітних сюжетів в українській літературі: 

короткий історичний екскурс.  

Українська поезія у найвищих своїх досягненнях на різних етапах 

розвитку інтерпретувала Біблію як важливий елемент національної культури 

і свідомості.  

Біблійно-християнські мотиви виразно звучать і в часи 

східнослов’янського Середньовіччя у таких творах, як “Слово про закон і 

благодать ...” митрополита Іларіона, “Молнія...” Данила Заточника і, 

звичайно, знамените “Слово о полку Ігоревім ...”. 

Цілу епоху в освоєнні Біблії становлять твори Т. Шевченка на теми 

Старого і Нового Завіту. Образ самого Шевченка асоціювався з біблійним 

Пророком. 

Серед національних шедеврів на біблійну тематику слід назвати такі 

твори, як “Псалми Давидові” і “Марія” Т. Шевченка, “Смерть Каїна” (1889) і 

“Мойсей” (1905) І. Франка, “Саул” Л. Українки. Водночас деякі поети 

студіювали Біблію як вчені – П. Куліш “Коли написано книгу Іова”, 

І. Франко “Сучасні дослідження над Святим Письмом”. 

Багато біблійних сюжетів опрацьовувалося у жанрі поеми: 

“Вавілонська вежа” С. Яричевського, “Мойсей”, “Самсон”, “Перша жінка” Б. 

Грінченка, “Самсон окутий” М. Чернявського. Надзвичайно плідно 

розроблялась біблійна тематика у творчості молодомузівців, насамперед у П. 

Карманського, Б. Лепкого, В. Пачовського. 

Інтенсивна розробка біблійних сюжетів і мотивів в українській поезії 

кінця ХІХ – початку ХХ ст. змінилася  жорсткою духовною кризою 

наступних пореволюційних десятиліть. Щоправда, у 20-ті роки біблійно-

релігійні мотиви ще виразно звучать у творчості П. Тичини і М. Рильського, 

поетів Західної України – Д. Загула, У. Кравченко, Б.-І. Антонича. 

“Відлига” відродження християнських мотивів – у творчості 

шістдесятників – М. Руденка, В. Симоненка, О. Бердника, В. Стуса. 

Стан української поезії кінця ХХ ст. характеризується неквапливим 

здоланням депресії. Релігійно – християнські мотиви виразно звучать у 

творчості І. Драча, Д. Павличка, Л. Костенко. Традиції високої духовності 

розвиває покоління молодих поетів – І. Малковича, І. Римарука, О. Забужко. 

Старозавітні історії як предмет музичної інтерпретації. 
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Феномен біблійних символів у творчості композиторів різних епох – 

це вихід у вічність, визнання універсальності запозичених образів, їх 

позачасовості і загальнолюдського змісту. 

Як засвідчує композиторська практика ХХ ст., інтерес до біблійних 

сюжетів не тільки не згасає , але й стає дедалі активнішим.  

Мойсей – одна із найбільш могутніх постатей Старого Завіту, овіяна 

легендами, втілена в численних картинах (Ф. Бруні – “Мідний змій”, 

М. Врубель – фреска в Кирилівській церкві в Києві) та скульптурах 

(Мікеланджело). 

При розв’язанні проблеми виходу з соціальної, національної та 

духовної неволі центральною в українській поезії кінця ХІХ – поч. ХХ ст. 

виступала генетично пов’язана з Біблією постать пророка Мойсея. Чільне 

місце тут посідає поема “Мойсей” І. Франка.  

“Мойсей” І. Франка – це обранець Бога, “скарбник його слова”. 

“Мойсей для всієї громади посередник, медіум між Богом і людьми. Він має 

право вслухатися в мову Бога, світу, в мову прийдешнього”. Мойсей шукає 

шлях не для себе, а для свого народу. 

У давній історії Ізраїлю Франко побачив вічний сюжет, універсальну 

модель стосунків, що складаються між людською спільнотою та поводирем. 

І. Франко вбачав для українців долю, не менш величну і складну, ніж 

місія обраного єврейського народу – нести крізь віки духовні цінності для 

розбудови вічного царства духу, істини і правди. 

Мойсей – одна із найбільш могутніх постатей Старого завіту. 

Він зумів дати Ізраїлю головне – віру в Бога, надію на власну державу і 

закон, згідно з яким можна було влаштовувати цивілізоване життя на довгі 

віки. 

Європейська культура виробила свої норми і інтерпретації образу 

Мойсея, поставивши на перший план трагічний гнів пророка, що 

сперечається з рутинним натовпом. Тут вже помітна певна суперечність з 

образом біблійного Мойсея, про якого сказано, що він був “найсмиреннішим 

чоловіком серед всіх людей”. 

Серед музичних інтерпретацій образу Мойсея – ораторія Г. Генделя 

“Ізраїль в Єгипті”, опера Дж. Россіні “Мойсей в Єгипті” та А. Шенберга 

“Мойсей і Аарон”.  

В українській музиці образ Пророка представлено в симфонічній 

поемі С. Людкевича та в опері М. Скорика. Цікаво, що сюжетним тлом в обох 

випадках послужила поема І. Франка “Мойсей”.  

Гендель трактує образ Мойсея епічно, а історія героя – як притчу. 

В опері Дж. Россіні “Мойсей в Єгипті” Мойсей цілком відчуджений 
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від особистої сфери і потрактований як втілення розуму, волі, високого 

героїчного духу та самосвідомості народу (М. Черкашина). 

Подібний підхід композитора перетворює цей персонаж в образ-

символ. Піднесений ораторіальний пафос россінієвського твору 

перегукується з генделівською біблійною героїкою. 

Молитва Мойсея в ІІІ д. сповнена глибокої жалоби, зітхань. 

У хоровому мажорному варіанті вона перетворюється в повний образ-символ 

надії на майбутнє. 

Цілком модерно інтерпретується історія про Мойсея в опері 

А. Шенберга “Мойсей і Аарон” (1932), яку Луіджі Ноно назвав трагічним 

відображенням проблем народу Німеччини в складний час фашизації країни. 

В лібрето багато цитат з Біблії, які були ретельно відібрані Шенбергом. 

Композитор така само, як і Россіні, асоціював образ Мойсея з 

мікеланджелівською скульптурою: “Абсолютно не людський, наділений 

високою самосвідомістю пророка”. 

Відтак, в інтерпретації А. Шенберга історія про Мойсея 

перетворюється в абстрактно-філософські рефлексії з приводу доль людства, 

несумісності високодуховних ідеалів з реальною дійсністю. 

З попередніми творами оперу Шенберга єднають риси ораторства. 

Опера залишилась незавершеною. 

Біблійна оповідь про Мойсея в інтерпретації І. Франка 

зактуалізувалася в українській музиці ХХ ст. появою ще одного твору. 

Опера М. Скорика на лібрето Богдана Стельмаха за поемою 

І. Франка була вперше поставлена в червні 2001 року на сцені Львівського 

академічного театру опери і балету ім. С. Крушельницької під орудою автора. 

Цей твір отримав Папське благословення. 

Згадуючи час і обставини франківської поеми, а також оперні 

інтерпретації образу Мойсея Дж. Россіні та А.Шенберга, можна помітити 

очевидну спільність, а саме – співпадіння сучасних історичних і біблійних 

ситуацій. Йдеться про моменти, коли той чи інший народ вимагав звільнення 

з рабства і полону.  

М. Черкашина так говорить про подібне явище: “Якраз тоді 

народжується могутня особистість… пророка або керманича, віра якого не 

лише запалювала натовп, але й допомагала виправдовувати незліченні 

жертви, якими було вкрито шлях до мети. Зразок такої велетенської 

особистості митці знаходили у біблійній постаті Мойсея”. 

В драматургії опери основне місце належить Мойсею, який постає 

перед слухачами як сильний і справді величний образ.  

М. Скорик у своїх інтерв’ю з приводу опери наголошує на тому, що 
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він мав на меті створити музику, не інспіровану жодними іншими стимулами, 

крім внутрішнього розуміння мистецтва, яке породжене нашим часом. 

Давид – пастух з іудейського міста Вифлиєма, поет та музикант, а 

згодом цар Іудеї, втілив своє світобачення, думки та почуття в псалмах. 

В українській музиці звернення до текстів Давидових псалмів–

традиція, що бере свій початок з XVI ст. Вже в XVIІ ст. Псалтир знайшла 

втілення в головному жанрі сфери “високого мистецтва” – партесному 

концерті, котрий став втіленням нових художніх принципів мистецтва бароко 

та займає вагоме місце в творчості Д. Бортнянського, М. Березовського та А. 

Веделя. 

Серед кращих творів початку ХХІ ст. – “Боже мій, нащо ти мене 

покинув” (пс. № 22) Г. Гаврилець, “Помилуй мене, Боже” (пс. № 50) 

В. Полєвої, “Господи, вислухай молитву мою” (пс. № 143) Ю. Іщенка, 

“Господи, Владико наш” ( пс. № 8) Б. Фільц.  

Тексти Старого Завіту є актуальними для європейської музики ось 

уже чотири століття. І чим ближче до кінця добігало ХХ століття, тим більше 

митців різних національних традицій намагаються повернутися до великих 

проблем, значних філософських концепцій. Використовуючи “вічні” сюжети, 

композитори через них утверджують високі моральні цінності, непересічні 

ідеали гуманізму. 

Таким чином, Біблія як невід’ємна парадигма європейської культури 

досить повно виявляє себе в українському мистецтві на різних історичних 

етапах його розвитку. Митці трансформують біблійні сюжети, пропускаючи 

крізь призму особистісного світогляду, заміняючи старе бачення світу новим.  

Біблійні образи – носії актуальної для сучасності філософської та 

етичної проблематики. 

Використовуючи вічні сюжети, композитори через них утверджують 

високі моральні цінності, непересічні ідеали гуманізму. 
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УЧАСТЬ СІЛЬСЬКИХ “ПРОСВІТ” ПОДІЛЛЯ В РОЗВИТКУ 

ДОШКІЛЬНОГО ВИХОВАННЯ (1917–1920 РР.) 

 

У статті розглядається проблема дошкільного виховання у 

контексті діяльності сільських “Просвіт” Поділля. 

Ключові слова: “Просвіта”, товариство, дошкільне виховання, 

дитячі садки. 

 

Проблема розвитку дошкільного виховання в усі історичні епохи 

залишається надзвичайно гострою, адже від того, наскільки якісно 

поставлена ця справа, залежить майбутній розвиток держави. На початку 

ХХ ст. цьому питанню приділялася особлива увага у Західній Європі та 

США. 

На відміну від цих регіонів, у царській Росії рівень розвитку 

дошкільного виховання у сільській місцевості було зведено до мінімуму, 

зокрема, в Україні нараховувалося всього 47 дитячих садків [1]. Тому увага 
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до цього питання після 1917 р. мала неабияке значення. 

Серед науковців, які займалися вивченням історії дитячого 

виховання у сільській місцевості, слід відзначити А. Пижика [2], Г. Улюкаєву 

[3], М. Кукурудзяка [4], М. Сочинську [4] та ін. У роботах цих дослідників 

аналізується роль української мови у навчально-виховному процесі дитячих 

установ, допомога їм міських “Просвіт”; показується значення засвоєння 

дітьми практичних навичок тощо. Г. Улюкаєва наголошує на ролі 

Фребелівського педагогічного інституту в Києві, який був єдиним вищим 

навчальним закладом в Україні, що займався підготовкою працівників 

дошкільного виховання [2]. Проте аналіз історичних джерел свідчить про 

фрагментарне вивчення зазначеної теми. Поза увагою науковців залишилась 

участь та роль сільських “Просвіт” Подільської губернії у становленні 

системи дошкільного виховання. Цим пояснюється актуальність даної 

публікації. 

Разом із тим цікаві факти щодо організації дитячого виховання ми 

знаходимо в архівних джерелах та на сторінках періодичних видань того 

часу, наприклад, у журналах “Село”, “Освіта” та ін. Таким чином, метою 

пропонованої розробки є систематизація історичних матеріалів щодо участі 

сільських “Просвіт” Поділля у сприянні дошкільного виховання краю. 

Історія людства постійно доводить перспективність виховання дітей 

і, як зазначає часопис “Село”, “діти є тим ґрунтом, основою, на якій мусить 

вирости здорова, вільна країна” [5]. Розуміючи це, уряд УНР створив 

окремий департамент позашкільної освіти і дошкільного виховання. 

В обов’язки останнього входила координація і підтримка всіма державними 

засобами діяльності різноманітних установ і організацій, які працювали 

заради цієї важливої справи. 

Враховуючи те, що відповідних фахівців було обмаль, основний 

тягар організації цієї справи у 1917–1920 рр. взяли на себе товариства 

“Просвіта”. Їхній роботі сприяв I Всеукраїнський просвітницький з’їзд, який 

відбувся в Києві з 20 по 23 вересня 1917 р. У протоколі з’їзду ми читаємо: 

“При всіх “Просвітах” потрібно заснувати “Рідні хати” (Народні доми). 

При кожній “Рідній хаті” повинен бути дитячий захисток. Для підготовки 

юнацтва до роботи в дитячих захистках, треба в Києві та на місцях створити 

курси дошкільного виховання” [5]. 

На період з 1 січня по 1 травня 1918 р. Департамент позашкільної 

освіти передбачав виділення коштів на дошкільне виховання. І що цікаво, 

кошторис складався лише на ті заклади, які були відкриті чи мали бути 

відкриті заходами “Просвіт”, приватних товариств тощо у недалекому 

майбутньому [6]. Таким чином, вагомість роботи просвітницьких установ у 
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галузі виховання дітей не викликала сумнівів із боку влади і, більше того, 

знаходила підтримку останньої. 

Підтримали цю справу і на Поділлі, де губернська народна управа на 

основі постанови Земського зібрання від 22 квітня 1918 р. розпочала 

фактично перші кроки щодо розвитку дошкільного виховання у краї. 

Для кращої його організації місцева влада вирішила об’єднати свої дії із 

діями просвітницьких установ. Передбачалося спільними зусиллями 

відкривати дитячі садки та інші дитячі заклади. Основним їх завданням був 

всебічний розвиток особистості дитини. З метою кращої організації цієї 

сфери відділ дошкільного виховання звернувся з анкетою до “Просвіт”. 

Серед її питань варті уваги наступні: 

1. Як дивиться товариство на розвиток дошкільного виховання? 

2. Що зроблено у цьому напрямку і які плани на майбутнє? 

3. Чи має “Просвіта” кошти для організації дитячих закладів? 

4. Як ставляться до цієї справи селяни тощо [7]. 

Таким чином, ідея виховання дітей ставала важливим елементом 

життя подолян. Конкретні кроки у цьому напрямі були зроблені у 

Подільській губернії в липні 1918 р., коли в Кам’янці-Подільському був 

заснований дитячий садок. У його організації взяли участь місцева 

“Просвіта”, Народна Управа та Міська Управа, які виділили необхідні кошти 

[8]. Місцеві просвітяни вірили в те, що “дитячі садки” – це той шлях, який 

приведе до виховання свідомого громадянства, до виховання і закладання 

глибокого почуття любові до рідного краю, до рідного люду” [9]. 

Проблем на шляху організації системи дошкільного виховання перед 

“Просвітами” Подільської губернії виникало чимало. Насамперед необхідно 

було переконати селянство у тому, наскільки велике значення ця справа має 

не тільки для розвитку молодої української держави, а й для самих батьків 

дітей. Крім того, важко було знайти приміщення під дитсадок. У селах вони 

нерідко розташовувалися у звичайних селянських хатах [10]. Частина дітей 

не мала можливості їх відвідувати через відсутність взуття. Проте головною 

перешкодою була нестача коштів. Тих грошей, що платили батьки дітей за 

їхнє перебування в садку, не вистачало. З огляду на це “Просвіти” намагалися 

співпрацювати із місцевою владою. Значною проблемою в розвитку 

виховання дітей була відсутність досвідчених педагогів-дошкільників. Разом 

із тим окремі товариства через відсутність фінансових засобів змушені 

закривати дошкільні заклади. Часто керівництво “Просвіт” зверталося до 

Департаменту позашкільної освіти з проханням про виділення коштів на 

утримання учителя, придбання підручників тощо [11]. 

Питання виховання дітей турбувала самих селян. Вони хотіли бачити 
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своїх нащадків освіченими, вихованими, розвинутими. Досить часто 

мешканці сіл зверталися до органів місцевої влади із проханням допомогти 

відкрити дошкільні навчальні заклади. Врешті-решт праця подільських 

просвітян, селян та органів влади дала позитивний результат. За короткий час 

по всій губернії почали відкриватися дитячі садки (Кам’янець, Жванець, 

Баговиці) [12]. Так, у с. Баговиці Кам’янецького повіту дитячий садок був 

організований у листопаді 1918 р. У його відкритті найактивнішу участь 

взяла місцева “Просвіта” при допомозі губернського земства. При організації 

садка виникали проблеми, зокрема, не було відповідного приміщення. Тому 

садок вирішено розмістити у селянській хаті. До 1-го лютого 1919 р. у ньому 

було 24 дитини віком від 5 до 8 років, з них 15 хлопчиків і 9 дівчаток. Вони 

займалися співами, малюванням тощо [13]. Їхні батьки ставилися до роботи 

таких дошкільних закладів надзвичайно прихильно. “Вони самі помічають, 

як розвиваються і направляються на все добре іх діти” [14]. При цьому багато 

селян шкодували, що не можуть направити своїх дітей у садок через брак 

взуття. 

Питання виховання дітей стало предметом обговорення 13 листопада 

1918 р. під час наради із питань дошкільного виховання при губернській 

Народній управі. У нараді брали участь голова управи В. Приходько, член 

управи С. Іваницький, завідуючий відділом позашкільної освіти 

М. Ільїнський, губернський інструктор дошкільного виховання А. Животко 

та ін. Останнім була висловлена думка про те, що у повітах необхідно 

створювати зразкові дитячі садки і з приводу цього вести агітацію серед 

населення. Під час обговорення виникла дискусія. Один із її учасників 

М. Куріленко вважав за необхідне відкрити невелику кількість зразкових 

закладів (3 на повіт) через обмежені кошти. С. Іваницький визнавав за 

потрібне утворення дитячих садків при кожній школі. Крім цього, 

В. Приходько звернув увагу присутніх на потребу безперервного 

дошкільного виховання у краї. Врешті-решт було ухвалено рішення на 

1919 р. вийти на земське зібрання із доповіддю про відкриття 3-х зразкових 

дитячих садків у кожному повіті за рахунок губернського земства [15]. Ці та 

інші постанови наради дали новий імпульс розвитку справи виховання дітей. 

Щоб покрити витрати на утримання дитсадків, сільські “Просвіти” 

влаштовували вистави, гулянки, концерти. Як правило, у дитсадках губернії 

було до 30 дітей, переважно з бідних родин. Вони, крім ігор, займалися 

співами, малюванням, ліпленням; старші вчилися рахувати та читати [16]. 

Дитячі вироби збиралися губернською управою для створення музею 

дошкільного виховання. 

Крім того, члени сільських “Просвіт” робили обхід родин дітей, які 
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відвідували садки. Внаслідок цього з’явилася необхідність організації при 

деяких товариствах дитячих притулків. Розуміючи важливість взятої на себе 

справи, товариства періодично забезпечували дітей взуттям та іншими 

необхідними речами. В деяких закладах діти отримували гарячий сніданок із 

чаєм та хлібом. “Надати дитині можливість найбільш повно проявити себе, 

свою фантазію й активність, створити для неї відповідну обстановку – 

завдання такого будинку дитини” [17]. Сприяючи розвитку дошкільного 

виховання, члени “Просвіт” дійшли висновку, що найкраще, коли весь рік 

діти будуть знаходитися в садку під наглядом керівника і просвітніх 

товариств. Тільки в цьому випадку можна буде організувати національне 

виховання дітей на належному рівні. У березні 1919 р. Кам’янець-Подільська 

повітова народна рада ухвалила рішення утворити в селах повіту додатково 

ще 5 дитячих садків, а на потреби дошкільного виховання виділити 

137 тис. грн. [18]. 

Українську владу цікавило питання створення певних типів 

дошкільних закладів. У цей час передбачалося функціонування дошкільних 

закладів 2-х типів: 1) садок; 2) захисток. У першому з них діти перебували 

протягом 2,5 годин щодня. У другому – протягом “цілого робочого дня 

матері” [19]. 

Вагомий виховний вплив на дітей мало проведення новорічних 

свят.Сільські просвітницькі товариства Поділля доволі часто 

використовували їх із метою формування та зміцнення почуття любові до 

батьківщини, рідного краю, прекрасного, дотримання своїх традицій, звичаїв 

тощо. Так, на другий день Різдвяних свят товариством с. Глібів Ушицького 

повіту була організована ялинка. Хор “Просвіти” під керівництвом 

Платовського виконав кілька колядок і народних пісень. Чудовим 

продовженням свята стало декламування дітьми байок та співомовок 

С. Руданського. Наприкінці було виконано кілька патріотичних пісень, а 

також національний гімн “Ще не вмерла Україна”, після чого усі присутні 

розійшлися зі святковим настроєм [20]. 

Розуміючи важливість дошкільного виховання, самі селяни були 

зацікавлені у створенні дошкільних закладів. З огляду на це вони направляли 

заяви до відділу дошкільного виховання при губернському земстві, у яких 

висловлювали бажання відкрити дитячі садки. Таке клопотання, наприклад, 

надійшло від мешканців с. Грузького Гайсинського повіту. У ньому 

зазначено, що місцева “Просвіта” виділили на цю справу 6 тисяч карбованців 

[21]. 

Питання виховання дітей було у полі зору державних органів 

влади.У січні 1919 р. у Києві відкрився Всеукраїнський з’їзд діячів 
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позашкільної освіти і дошкільного виховання, на якому міністр освіти 

І. Огієнко у своєму виступі сказав про необхідність усіма способами 

підтримувати дошкільне виховання як галузь освіти, він зазначив також, що 

дошкільне виховання “мусить стати на шлях державно-громадський”, а 

працівники дошкільних закладів мають бути прирівняні до державних 

службовців [22]. У виступах доповідачів простежується думка про те, щоб 

опіку на дитячими майданами взяли на себе держава, органи самоврядування, 

кооперативи і професійні спілки. З таким підходом щодо утримання 

дошкільних закладів можна погодитися з огляду на те, що “Просвіти”, маючи 

невеликі кошти не здатні були організувати цю справу на належному рівні. 

Разом із тим доповідачі відзначали велике значення книжки у системі 

трудового виховання дітей, ігор, необхідність при садках мати лікаря тощо 

[23]. Тобто питання дошкільного виховання, як ми бачимо, вже розглядалося 

у комплексі тих проблем, які були характерні для цієї сфери. 

Водночас “Просвіти” Поділля продовжували нелегку роботу щодо 

утворення дошкільних установ. Просвітяни не залишали намірів створення 

зразкових дитячих садків. На цьому шляху велике значення також мала 

наявність у товариств достатніх фінансових засобів. Як зазначає журнал 

“Освіта”, “у Могилів-Подільському повіті треба мати на увазі Ялтушівську 

“Просвіту”..., яка “більш менш забезпечена з матеріального боку” [24]. 

В умовах поширення радянської влади в Подільській губернії справа 

розвитку дошкільного виховання не припинилася. 4 вересня 1920 р. у 

с. Мукша-Китайгородська Кам’янецького повіту було засновано товариство 

“Просвіта”. Створюючи просвітницький осередок, ініціативний гурток селян 

мав на меті забезпечити освітній розвиток не тільки дорослих, але й дітей. 

У день свого відкриття товариство організувало дитячий садок [25]. Із метою 

забезпечення малечі українською дитячою літературою місцеві просвітяни 

зверталися за допомогою до державних органів влади. 

Те, що просвітницькі товариства звертали увагу на дошкільне 

виховання, зрозуміле з огляду на їх статути. Так, “Просвіта” с. Карбівки 

Гайсинського повіту у своєму статуті мала такий пункт: “товариство 

відкриває дитячі захистки, закладає різні дитячі гуртки, впоряджає дитячі 

вечори” [26]. Аналогічні положення ми бачимо у статутах темнянського [27], 

кущенецького [28], кропивлянського [29]та інших товариств регіону. 

Система дошкільного виховання потребувала вдосконалення 

відповідно до нових реалій. На Поділлі активну участь у цьому брав відомий 

громадський діяч, завідувач підвідділу дошкільного виховання А. Животко. 

У своїй доповіді “Дошкільне виховання” він зазначав, що насамперед 

необхідно створити дитячі садки і майдани. Ця робота повинна 
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здійснюватися у кожному селі. Більше того, А. Животко наголошував на 

тому, що дитячі садки повинні діяти протягом усього року. При цьому влітку 

вони можуть перетворюватися на майдани. Якщо у садках робота 

проводилася з дітьми віком 3–8 років, то на майданах – від 3 до 12 [30]. 

Отже, із падінням царського режиму на території Подільської 

губернії у сільській місцевості склалися передумови для розвитку 

дошкільного виховання. Значну роль у цьому відіграли товариства 

“Просвіта”. Продовженням цього дослідження можна вважати порівняльний 

аналіз виховання дітей на Поділлі та Волині після 1917 р. 
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УКРАЇНСЬКА МОВА: НОВІТНІ ВИКЛИКИ 
 

Витіснення як один із факторів існування. Як це не прикро, проте ми 

змушені усвідомлювати, що одним із факторів існування живого як в 

ботаніці, так і в зоології є витіснення одним видом інших, передусім тих, що 
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співіснують по сусідству. На жаль, не позбавлений цього і вінець живої 

природи – людина. Більш того – такого жорстокого і продуманого витіснення 

(нищення) собі подібних, яке здійснює людина (цей homo sapiens), годі найти 

в тваринному світі. 

Можна було б звернутися із закликом до людства: перестати людям 

поборювати одні одних, а всі ті зусилля і ресурси, які витрачаються на цю 

боротьбу, спрямувати на вирішення спільних проблем, на досягнення в 

інший спосіб того, заради одна група людей нападає на іншу. Це проблема 

їжі, території для проживання, пошуку енергоносіїв, боротьби з хворобами. 

І досягнення були б вражаючі… Однак усі настільки заклопотані і засліплені 

в несамовитій боротьбі проти собі подібних, проти сусідів, що марно і 

заводити про це мову. 

Можемо, як на окрему тему, говорити, що наш народ, який в сиву 

давнину винайшов колесо і приручив коня, пізніше вніс до світової 

цивілізації такі відкриття і винаходи, які визначили подальший людський 

поступ (ракетний двигун, вакцину проти чуми, радіоактивні промені), і при 

цьому не завоював жодного народу і не витіснив із його власної землі. Однак 

мусимо сьогодні говорити про реальну загрозу бути витісненим самому із 

своєї споконвічної землі та шукати ефективної протидії цій загрозі. В нашому 

випадку розглядаємо початковий етап витіснення-нищення рідної мови. 

Наступ на мову. Редактор відділу журналу “Дивослово” 

Валерій Федоренко нараховує сьогодні на планеті 6703 живі мови, з них у 

Європі – 225 мов, що становить три відсотки від загальної кількості. 

Щодо витіснення мови завойовником він говорить наступне: “Проте самого 

завоювання, фізичного поневолення для цього було не досить, тож 

мовонищення здійснювалося продумано, комплексно, із залученням у дію 

цілісної системи суспільної інфраструктури” [9, с. 43]. І далі: “Імперії 

прагнули покорити поневолені народи на найглибшому рівні людської 

сутності – мовному. І це закономірно: поневолена фізично людина ще має 

надію звільнитися, духовна неволя такої надії не залишає навіть у блідих 

обрисах” [9, с. 46]. 

Українська мова, здається, лише за одного історичного періоду не 

зазнавала нападів – це за Литовської доби. Мало відомо про такі спроби з 

боку Османської імперії – можливо для цього в неї було обмаль часу. 

Щодо інших завойовників, то добре знаємо полонізацію, германізацію і 

безпрецедентне явище по насильству і жорстокості – русифікацію. З цього 

приводу американський сенатор Чарльз Дж. Керстеп у 1962 році зазначав: 

“Московські методи нищення українців такі немилосердні, що їх в історії 

тиранії ніде знайти не можна” [8, с. 3]. Наш же “сенатор” І. Драч на початку 
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90-х років минулого століття в статті “Чи покається Росія?” говорив так: 

“Перший урок, який уже стає невід’ємною складовою свідомості українця, 

полягає в тому, що в Росії ніколи не було, немає і, поки що не передбачається 

іншого інтересу в Україні, ніж винищення до решти, до ноги, до пня 

української нації” [2, с. 2]. Російська газета “Известие” ознайомила в жовтні 

2000 року широкий загал громадськості із позицією дружини Путіна, 

висловлену нею на Всеросійській конференції “Російська мова на рубежі 

тисячоліть”: “Межі російської мови – це межі Росії”. В унісон їй 

висловлюється у 2011 році і депутат Держдуми В. Жириновський: “Російська 

мова – це наша зброя в ХХІ столітті”. 

Те що в Росії увірвався путінський терпець і вона розпочала 

захоплювати Україну зброєю, не означає, що мовне витіснення знято з 

порядку денного. Можливо, воно сьогодні не розглядається самим Путіним і 

його штабом, але витіснення мови йде від цілого масиву т. зв. “братнього 

народу” і передусім від тих росіян, які проживають на нашій території і є 

громадянами України. Це витіснення являє собою безперервний процес, 

завжди становить загрозу як державі, так і народові в цілому. Тож постійно 

має горіти червоним світлом: “Національна небезпека – мовна агресія!”. 

Українська мова в роки Незалежності. Сотні заборон і нападів 

зазнала українська мова впродовж російського колоніального періоду. І всі 

вони були самого високого рівня: царські укази, постанови церковних 

синодів, постанови ЦК КПРС тощо. Після 24 серпня 1991 року, здавалося б, 

все це мало припинитися. Українська держава першочергово мала б 

здійснити всі заходи по реанімації мови, адже йшлося про духовну сутність 

українського народу і атрибут держави України. О. Чередниченко у своїй 

статті “Захист офіційної мови в національній державі: досвід Франції” пише: 

“У цивілізованій Європі неможливо найти приклад, коли б держава не 

опікувалася статусом офіційної (державної) мови, всіляко не підтримувала б 

її і не спонукала до її вивчення як своїх громадян, так і тих, хто хоче ними 

стати” [7, с. 28]. 

У нас цього не сталося. І Президент України, і Верховна Рада так і не 

спромоглися вийти з-під впливу Росії, а для останньої повноцінне 

функціонування української мови в Україні було небажане. Інші народи, в 

яких і небезпеки для їх мови немає, забезпечують законодавчий чіткий захист 

своєї мови. Нам лише мріяти про таке. Так, наприклад, ст. 2 Закону Франції 

“Про вживання французької мови” зобов’язує вживати лише французьку 

мову у сфері матеріального виробництва, ст. 3 зобов’язує вживання лише 

французької мови в транспорті. У випадку порушення – скасовується ліцензія 

на цей вид діяльності і, відповідно, підприємство чи установа закриваються 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

141 

 

[7, с. 32]. 

Ні Президент, ні Верховна Рада України, ні Уряд нічого не робили по 

відродженню мови. Натомість V колона (всі російсько-імперські служби 

залишились після 24 серпня 1991 р. в Україні) після короткочасного затишшя 

пішла в наступ. Вона розпочала реальні дії по демонтажу української 

держави. 

Так, В. Василенко в статті “Геополітичні та колоніальні виміри 

мовної ситуації в Україні” підкреслює: “Вимога надання російській мові 

статусу офіційної мови в Україні є частиною спеціальної операції, 

спланованої в Кремлі, становить загрозу для існування українського 

суверенітету й самої української нації” [1, с. 19]. 

Відсутність прямого тиску на українську мову з боку імперської Росії 

шляхом державних нормативних актів (указів і постанов) на думку 

Л. Масенко [3, с. 82], сповна замінюється дискримінацією української мови 

на телебаченні: серіал “Сусідські війни” на 1+1”, “символ” держави – 

переодягнений у жінку клоун – Вєрка Сердючка, Віталька на “ТЕТ”, 

“Вечірній квартал”. Далі авторка статті продовжує: “Нині на більшості 

українських телевізійних каналах господарюють провідники “Русского міра”, 

закладаючи міну уповільненої дії під фундамент української державності” [3, 

с. 88]. 

І чи не єдиним заходом по відродженню мови був запроваджений і 

фінансований відомим меценатом з діаспори Петром Яциком Міжнародний 

конкурс з української мови на початку 90-х років. По смерті П. Яцика його 

донька відмовилася фінансувати Конкурс, пославшись на те, що сама 

українська влада не хоче підтримувати в Україні українську мову [5, с. 1]. 

Російська мови і Майдан 2013–2014 рр. Революцію в Києві 

розпочали українські студенти. Присутність російського етносу, чи навіть 

просто російськомовних була майже непомітною. Кричалка “Хто не скаче – 

той москаль” була всезагальною і на майдані Незалежності в Києві і на 

майданах обласних центрів. Не сподобалася вона лише депутатові від Партії 

Регіонів Царьову, який приводив її як доказ (до речі єдиний) фашизму в 

середовищі протестуючих на Майдані. Банди російських найманців на Сході, 

які захоплюють і мордують наших людей, також дорікають їм як найбільшим 

гріхом те, що вони зігрівались під примовку “Хто не скаче – той москаль”. 

І лише згодом, коли після кривавих погромів, на майдан 

Незалежності в Києві почали сходитись по мільйону українців, 

російськомовних на майдані і в наметах стало помітно більше. 

Після втечі з Києва Януковича і його “сім’ї”, подекуди вже чулись 

вислови, що взагалі Революцію гідності здійснили російськомовні. 
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Дещо раніше (до Майдану – 2013) я чув від групи російськомовних 

“аналітиків”: “Если этот народ не в состоянии навести порядок, он не должен 

жить на этой земле”. Це говорилось на побутовому рівні хмельничанами – 

етнічними росіянами. Говорилося голосно, відкрито, як незаперечна істина. 

Але ж і чи не всі канали “нашого” телебачення роками ведуть повсякденну 

пропаганду, що в наших усіх негараздах винна не злочинна влада Януковича 

і “сім’ї”, не руйнівні дії Росії (скритої російської агентури, легальної 

російської церкви і легальної російської пропаганди), а …ментальність самих 

українців. 

Особливо старалися в цьому (принаймні до 2014 року) “1+1”, 

“ICTV”, “Інтер”, “Перший національний”. Якщо, наприклад, мова заходила 

про холод у квартирах, про крадіжки, аварії, то завжди тріпотів синьо-жовтий 

прапор чи крупним планом показувався тризуб. 

Новітній наступ етнічних росіян на українську мову. Серед етнічних 

росіян – громадян України, які свідомо і щиро виступають за євроінтеграцію 

України і проти Путіна (його авторитарного правління і агресії проти 

України) не зникла глибинна ідея витіснення українського етносу з території 

України. На це вказує їхнє ігнорування нашої багатовікової боротьби  за 

збереження своєї ідентичності, окрема, збереження мови. 

Для прикладу, сім’я вірменів, яка оселилась в с. Пирогівцях у 90-х 

роках, вивчила українську мову і постійно нею послуговується. Дівчина –

школярка з цієї сім’ї найкраще в школі пише твори з української літератури. 

Так ведуть себе етнічні меншини, які прийшли жити поряд з українцями, а не 

витісняти їх з їхньої землі. 

Вже етнічні росіяни ведуть себе зовсім по-іншому. Проглядається 

тяглість в мотивації їхнього перебування в Україні з їхніми попередниками 

впродовж усього колоніального періоду, починаючи з 1654 року. Вражає їхня 

затята послідовність і гнучкість: якщо в суспільстві панує православ’я, вони 

вишукують серед українців єретиків і приковують в підземеллях монастирів 

ланцюгами. Панує атеїзм – нищать українських священиків і віруючих, панує 

“диктатура пролетаріату” – шукають і знаходять серед українців 

контрреволюціонерів і страчують їх. Встановилася демократична влада в 

Україні, домагаються панівного становища для російської мови, посилаючись 

на “права чєловєка” та Європейську хартію мов національних меншин. 

Сьогодні перемогла Революція гідності. В містах стало більше 

російської мови, ніж за Януковича, мова спілкування в зоні АТО майже 

виключно російська. Якщо українці зроблять якийсь крок, щоб повернути 

своє природне мовне середовище – здійметься галас; шовіністичні кола в 

Україні вже будуть посилатися на тих етнічних росіян, які були учасниками 
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революції. 

У романі М. Булгакова “Белая гвардия” російські офіцери воюють на 

боці українського гетьмана П. Скоропадського проти російських 

більшовиків, але це зовсім не означає, що вони залишають хоч трохи місця 

Україні для українців і їх культури, як, і до речі, сам киянин М. Булгаков.  

Тож маємо пам’ятати, як застерігав нас І. Драч від марних надій на 

зміну відношення росіян до українців. 

Можливі наслідки російської мовної агресії. Сьогодні, в час збройної 

війни з Росією і в час нашого такого драматичного зближення з Європою, 

питання мовної війни не піднімається. Все більше і більше стає реальним 

європейський вибір України. В цьому виборі ми разом із значною частиною 

етнічних росіян, які є громадянами України. Однак наша постійна загроза – 

втрата ідентичності із втратою мови не зникає. Гасло Людмили Путіної про 

“граніци Росії” не знімається. Якщо Україна зазнає поразки у сьогоднішній 

війні з Росією, буде окупована, то в цьому випадку варіантів щодо мови не 

буде: українська мова буде брутально викинута і замінена російською. Якщо 

ж Україна здобуде перемогу, то російська мова впевнено стверджується в 

Україні, як переможець Майдану і війни з Путіним та відповідно до 

міжнародних правових документів – Декларації ООН про права людини і 

Європейської Хартії мов національних меншин. 

Упродовж трьох століть колоніальної залежності і 23 роки 

відновленої державності Україна не може вирватися із задушливих обіймів 

“старшого брата” – Росії, яка облудливо заявляє про якусь особливу 

месіанську роль у світовому історичному процесі. Насправді ж все 

“месіанство” є нічим іншим як загарбання і пограбування інших народів та 

звичайного зоологічного розширення території проживання. І український 

народ по її намірах має виступати як виконавець, як об’єкт, як перегній для 

росту імперії. 

Геніальний В. Стус ще у 80-х роках минулого століття бив на сполох 

перед загрозою для України, коли вона залишатиметься у спілці з Росією: 

“Нема мені коханої землі, 

Десь за грудьми пече гірка калина. 

Сміється божевільна Україна 

В смертельнім леті на чужім крилі” 

І відірватись від цього чужого крила не вдається вже впродовж 360-

ти років. 

Що ми можемо протиставити новим викликам. Як нам протидіяти 

цій давній хронічній хворобі, цьому смертельному російському вірусу, який 

вчепився в Україну не своїм “вєлікім і могучім язиком”, а зубами і пазурами 
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хижого двоголового орла? Можна говорити і потішати себе, що ліками чи 

протиотрутою є мовний національний імунітет. Але ж спробуйте прищепити 

цей імунітет, коли розгнуздано і нахабно т. зв. “письменник” 

Бузина оскверняє наші національні святині, Віталька зі шкіри лізе, аби 

спаплюжити українську мову, а Сердючка представляє Україну на 

Євробаченні. Російські колонізатори методично нищать нашу мову, а нам 

цинічно твердять: “А винапішіть такіє кнігі на украінском язикє, чтоби люді 

напєрєбой их чіталі”. Тобто, вони будуть заливати нас нечистотами, а ми не 

маємо права від цього боронитися, бо цим ми порушуємо їх “права 

чєловєка”. Нам тільки пропонують знайти такі парфуми, які б пересилили 

сморід від нечистот.  

Професор Києво-Могилянської академії Л. Масенко за часів 

правління Януковича писала: “Від здатності українського громадянського 

суспільства протистояти нинішній антиукраїнській і антидемократичній 

політиці влади залежить відповідь на кардинальне питання майбутнього – чи 

стане Україна суверенною державою, продовживши процес декомунізації у 

Східній Європі?” [4, с. 126]. 

На жаль, це питання залишається відчутним і сьогодні. То ж 

завдання українського суспільства поставити нинішній вже і українській, і 

демократичній владі вимогу: відродити українську мову після 

кількастолітнього її нищення. 

Україна має побороти такі важкі недуги, як корупцію і хабарництво, 

відродити зруйновані економіку і збройні сили, повернути втрачені території. 

Для цього потрібні реформи, рішуча воля і зусилля всього народу. Ми 

вимагаємо, щоб до цих проблем додати питання української мови і подолати 

цю проблему. Бо якщо нищення економіки веде до зубожіння народу, 

нищення збройних сил підриває обороноздатність країни. То мовна руїна 

нищить саму духовну сутність нації. 

Кінцевим результатом реанімаційних заходів по мові має бути 

повноцінне функціонування української мови в усіх сферах суспільного 

життя і на всій території України, законодавчий захист від посягань на мову з 

боку внутрішніх і зовнішніх агресорів та забезпечення умов для її розвитку 

відповідно до вимог часу. 
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ОСНОВИ ДУХОВНО-МОРАЛЬНОГО ВИХОВАННЯ СТУДЕНТСЬКОЇ 

МОЛОДІ В ХМЕЛЬНИЦЬКОМУ ІНСТИТУТІ МАУП: 

КОМПЕТЕНТНІСНИЙ ПІДХІД 

 

Сьогодні в контексті суспільно-політичних, соціально-економічних 

змін в Українській державі актуальним питанням є звернення як молодого, 

так і дорослого покоління до духовності. Формування сучасних молодих 

людей відбувається в дуже суперечливих умовах: з одного боку, вони 

виростають у незалежній державі і озброєні новітніми технологіями й 

високими знаннями, а з іншого – стають заручниками світу, в якому сьогодні, 

на жаль, мають місце байдужість, насильство, користолюбство, бракує 

сердечності, людяності, любові та сімейного тепла. В руслі зазначеного у 

Хмельницькому інституті Міжрегіональної Академії управління персоналом 

(далі – ХІ МАУП) навчально-виховна робота здійснюється на гуманістичній, 

національній, духовній основі. Викладачі ставлять перед собою мету не лише 

забезпечити високий професійний рівень викладання, а й сформувати 

моральну, свідому, всебічно розвинену людину, яка спроможна стати 

активним учасником розбудови незалежної Української держави. 
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Поняття “духовність” у різних сферах науки має свій зміст. 

Розглянемо етико-педагогічний і психологічний аспекти духовності. 

Духовність – це інтегративна якість особистості, що визначає смисложиттєві 

цінності, які формують людяне відношення до інших, гуманізм, забезпечують 

духовний розвиток особистості. Під духовним розвитком особистості 

розуміється процес індивідуально-особистісного залучення до духовної 

культури суспільства, оволодіння загальнолюдськими, соціокультурними, 

національними цінностями і досвідом людства в процесі духовно-практичної 

діяльності та самостійного творчого розвитку кожної особи [1; 2; 5]. 

Моральне виховання – безперервний процес, він починається з 

народження людини й продовжується все життя, і спрямований на 

оволодіння людьми правилами і нормами поведінки. 

Духовному світові особистості, що формується, надавав великого 

значення В. Сухомлинський. Він розглядав формування духовного світу 

людини в тісному зв’язку як із його розумовим, так і з моральним та 

естетичним розвитком. Видатний педагог писав: “Сфера духовного життя 

людини – це розвиток, формування і задоволення його моральності, 

інтелектуальних і естетичних запитів й інтересів у процесі активної 

діяльності. Джерелом духовного світу людини є матеріальний світ, 

об’єктивна дійсність і особливо такі важливі її сфери, як громадське життя 

людини, його соціальний і моральний досвід” [3, с. 83, с. 84; 4, с. 163]. 

Термін “духовний” в широкому значенні пов’язаний з внутрішнім 

станом людини. У цьому контексті “духовне” відображає не тільки ті 

переживання, які традиційно вважаються релігійними, а те, що торкається 

сприйняття та пізнання, всю людську активність та всі функції, у яких 

загальний підсумок – володіння цінностями, більш високими, ніж 

загальноприйняті – такі, як: етичні, естетичні, героїчні, гуманістичні та 

альтруїстичні. 

Отже, духовність і моральність – це головне, що складає фундамент 

людини як особистості. В ній – запорука гармонійного розвитку всіх 

потенційних можливостей особистості, запорука того, що плоди її діяльності 

дійсно слугуватимуть в ім’я людини як вищої цінності. 

У підручниках з педагогіки вчені трактують поняття 

“компетентнісний підхід” як сукупність єдиноспрямованих за змістом 

принципів і методів навчання й виховання особистості; спрямованість 

навчально-виховного процесу на досягнення результатів.  

У Хмельницькому інституті МАУП велике значення в навчально-

виховному процесі відводиться на формування і функціонування духовної 

культури. На площі перед Інститутом збудовано невеличкий православний 

http://ua-referat.com/Мораль
http://ua-referat.com/Процес
http://ua-referat.com/Народження_людини
http://ua-referat.com/Життя
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храм – Свято-Володимирську каплицю, у якій систематично проходять 

богослужіння, а біля її стін проводяться всі урочистості навчального закладу. 

З 2001 року з благословення Блаженнішого Митрополита 

Володимира розпочалася довготривала та плідна співпраця Хмельницького 

інституту МАУП з Хмельницькою єпархією УПЦ.  

Біля центрального входу височіє 

велична постать Митрополита Блаженнішого 

Володимира (погруддя встановлено у 2003 р). 

У травні 2005 року освячено каплицю 

імені святого рівноапостольного князя 

Володимира. Чин освячення звершив 

Блаженніший Митрополит Володимир у 

співслужінні архієпископа Хмельницького і 

Шепетівського Антонія, архієпископа 

Вишгородського Павла та духовенства єпархії. 

На освяченні також були присутні Президент 

МАУП Г. Щокін, Хмельницький міський 

голова М. Приступа, ректор МАУП 

М. Головатий, представники міської та 

обласної державної адміністрації, викладачі та 

студенти інституту. Після освячення 

Блаженніший владика підніс у дар новоосвяченій каплиці образ покровителя 

– святого князя Володимира, а також нагородив орденами Української 

Православної Церкви та Благословенними грамотами викладачів і 
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співробітників інституту, архітекторів та майстрів, які доклали зусиль для 

зведення каплиці [6]. 

З метою тісного залучення студентів до духовних цінностей дирекція 

Інституту в 2005 році створила кафедру українського православ’я і теології, 

викладачами якої є представники духовенства. 26 квітня цього ж року 

архієпископ Хмельницький і Шепетівський Антоній відвідав Хмельницький 

інститут МАУП, де очолив урочисті заходи, присвячені відкриттю нової 

кафедри теології. Після богослужіння у Свято-Володимирській каплиці 

Інституту архієпископ Антоній освятив приміщення нової кафедри. В 

урочистій промові з нагоди освячення він попросив ректора, викладачів і 

студентів берегти православну віру. Владика наголосив на важливості 

відкриття нової кафедри, що нагадуватиме про необхідність дбати не лише 

про зовнішню красу, але й про внутрішню духовну гармонію в суспільстві. 

З часу відкриття і до сьогодні очолює кафедру протоієрей, кандидат 

богослов’я Олександр Анатолійович Дацюк. На кафедрі працює три 

священнослужителя – протоієрей, кандидат богослов’я Олександр Дацюк, 

протоієрей, кандидат богослов’я Сергій Причишин, протоієрей 

Михайло Ільницький. 

Кафедра забезпечує викладання навчальних дисциплін, таких як 

“Основи християнської моралі”, “Історія християнської церкви”. Лекції й 

семінарські заняття на духовну тематику, співбесіди, зустрічі, науково-

практичні міжнародні, всеукраїнські та регіональні конференції, засідання 

круглих столів, індивідуальні консультації, богослужіння – такий шлях 

співпраці духовенства і студентської молоді у Хмельницькому інституті 

МАУП. 

Гостями кафедри часто 

є відомі духовні особи та 

науковці України й 

зарубіжжя, які проводять 

лекції, майстер-класи і 

тематичні бесіди зі 

студентами і викладачами ХІ 

МАУП [7; 8].  

1 жовтня 2009 року на 

території Хмельницького 

інституту МАУП було 

відкрито та освячено 

дзвіницю каплиці імені 

рівноапостольного князя 
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Володимира (дзвони було придбано на пожертви парафіян). Освячення 

відбулося з благословення Митрополита Хмельницького і 

Старокостянтинівського Антонія.  

В урочистостях брали участь керівництво МАУП, директори 

відокремлених структурних підрозділів МАУП, представники Хмельницької 

єпархії УПЦ, викладачі та студенти Інституту, представники Українського 

Козацтва та ”Молода Січ” і парафіяни каплиці [9].  

У каплиці проходять 

богослужіння, а біля її стін 

проводяться всі урочистості 

навчального закладу: свято початку 

навчального року, посвята 

першокурсників у студенти, 

вшанування жертв Голодомору 1932–

1933 рр., мітинг до Дня Соборності 

України, вручення дипломів 

випускникам та ін.  

Співпраця Хмельницького 

інституту МАУП і Хмельницької 

єпархії Української Православної 

Церкви має свою історію, є 

системною, плідною і 

результативною. 

За матеріалами наукових 

зібрань видано Збірники наукових 

праць, в яких публікуються учені, 

студенти. Стисло проаналізуємо їх. 2 

квітня 2004 року відбулося засідання круглого столу “Роль Християнської 

Церкви в житті сучасної України: питання, що хвилюють молодь”. 

У 2005 році велике коло науковців, учених різного фаху зібрала 

міжнародна науково-практична конференція “Церква і Держава у служінні 

народові”. За результатами наукового зібрання вийшов друком перший 

збірник “Церква і Держава у служінні народові”. 

2 жовтня 2006 року проведено засідання круглого столу “Світочі 

Православ’я землі Подільської: імена, події, факти”.  

У жовтні 2007 року встановлено та освячено пам’ятник гетьманові 

Богдану Зиновію Хмельницькому. Цього ж року 17 квітня відбулося 

засідання науково-дискусійного семінару “Загальнолюдські духовні й 

моральні цінності в сучасному суспільстві”. 25 квітня 2007 р. проведено 
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засідання навчально-методичного семінару “Християнська етика в 

українській культурі”. Цього ж року 20 грудня 2007 р. проведено засідання 

круглого столу “Вплив культури та мистецтва на духовне формування 

особистості”. 

15 травня 2008 р., до 15-річчя Хмельницької єпархії, з благословення 

митрополита Хмельницького і Старокостянтинівського Антонія в Інституті 

відбулося засідання круглого столу “Великодня веселка”. Друком вийшов 

черговий збірник “Великодня веселка”, де вміщено науково-практичний 

матеріал, що може слугувати гарним матеріалом у навчально-виховному 

процесі загальноосвітніх і вищих шкіл.  

У 2008 р. проведено всеукраїнську науково-практичну конференцію 

“Просвітителі та сповідники Подільської землі: історія та сучасність” (до 

1020-річчя Хрещення Русі). За матеріалами наукового засідання видано 

Збірник [10].  

7 травня 2009 року з благословення Високопреосвященнішого 

Антонія, Митрополита Хмельницького і Старокостянтинівського у 

Хмельницькому інституті МАУП відбулася всеукраїнська науково-практична 

конференція “Православна педагогіка у формуванні підростаючого 

покоління”.  

Організаторами вченого зібрання виступили просвітницький відділ 

Хмельницької єпархії УПЦ, Хмельницький осередок Всеукраїнського 

Православного педагогічного товариства, ХІ МАУП.  

У 2010 році встановлено пам’ятники Григорію Сковороді, 

Лесі Українці, Тарасу Шевченкові та Митрополиту Петру Могилі.  

21 грудня 2010 року відбулася всеукраїнська науково-практична 

конференція “Педагогіка духовності: традиції і сучасність”, присвячена 75-

річчю Митрополита Київського і всієї України, організаторами якої 

виступили Управління Хмельницької єпархії УПЦ і Хмельницький інститут 

МАУП. В роботі вченого зібрання взяли більше 200 чоловік.  

На Хмельниччині вперше, зокрема у Хмельницькому інституті 

Міжрегіональної Академії управління персоналом, відповідно до 

законопроекту Верховної Ради України про відзначення на державному рівні 

в серпні 2011 року 450-річчя Пересопницького Євангелія 20 травня 2010 р. 

відбувся круглий стіл до Дня слов’янської писемності і культури “Віхи 

слов’янської писемності і культури: від Пересопницького Євангелія до 

сьогодення”. Варто зауважити, що 23 березня 2010 року Хмельницький 

інститут відвідав голова Відділу зовнішніх церковних відносин 

Московського Патріархату Митрополит Волоколамський Іларіон та вікарій 

Київської митрополії єпископ Макарівський Іларій. У рамках візиту 
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шановних гостей відбулася презентація факсимільного видання 

Пересопницького Євангелія по благословенню Блаженнішого Митрополита 

Володимира. Як цінний подарунок, Пересопницьке Євангеліє було 

подаровано Вузу.  

У 2011 році колектив Хмельницького інституту МАУП нагороджено 

орденом Української Православної Церкви святого благовірного князя 

київського Ярослава Мудрого. Цього ж року було відкрито Алею української 

духовності. 12 травня 2011 року на базі Інституту з благословення 

Митрополита Київського і Всієї України, Предстоятеля Української 

Православної церкви Блаженнішого Володимира за підтримки Хмельницької 

обласної державної адміністрації й управління Хмельницької єпархії УПЦ 

відбулася Всеукраїнська науково-практична конференція “Пересопницьке 

Євангеліє – духовна святиня українського народу” (до 450-річчя 

Пересопницького Євангелія (1561–2011 рр.). У вченому зібранні взяли участь 

відомі науковці, представники влади, викладачі та студенти вузів України. 

 

4 травня 2012 року в Інституті відбулася всеукраїнська науково-

практична конференція “Історія, культура та освіта: християнський вимір”, 

організаторами якої виступили Хмельницька єпархія Української 

Православної Церкви, Хмельницький інститут МАУП, Державний архів 

Хмельницької області, Державний історико-культурний заповідник 

“Межибіж”. Вийшов з друку збірник “Педагогіка духовності”. 

16 травня 2013 року в Інституті відбулася VІ Всеукраїнська науково-

практична конференція: “Історія, культура та освіта: християнський вимір” 

(присвячена 1025-річчю Хрещення Київської Русі та 20-річчю Хмельницької 

єпархії УПЦ). Уже кілька років поспіль дана конференція збирає широке 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

152 

 

коло зацікавлених людей, зокрема науковців, духівників, студентів. Видано 

черговий науковий збірник “Історія, культура та освіта: християнський 

вимір”. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

16 травня 2014 року відбулася VІІ Всеукраїнська науково-практична 

конференція “Історія, культура та освіта: християнський вимір”. У рамках 

наукового заходу були підведені підсумки Хмельницького обласного 

конкурсу “Актуальність творчості Тараса Шевченка” та ХІ Всеукраїнської 

студентської науково-практичної конференції “Україна у сучасному 

геополітичному просторі: погляд молоді”. За матеріалами наукової 

конференції видруковано збірник “Історія, культура та освіта: християнський 

вимір”. Авторами статей розкрито такі проблеми: патріотизм і національна 

самобутність: духовні витоки; Пересопницьке Євангеліє – святиня 

українського народу; першоджерела в дослідженні історії Поділля; 

Православна книга у вітчизняній культурі; Іван Федоров й українські 

першодруки; переклади Святого Письма – від Святих Кирила і Мефодія до 

сьогодення; просвітителі та сповідники Подільської землі [10]. 
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Таким чином, у Хмельницькому інституті МАУП на високому рівні 

здійснюється духовно-моральне виховання студентської молоді. Проводяться 

різні наукові та виховні заходи, що сприяють вихованню молоді на 

національних, гуманістичних і духовних засадах. 

Нині в Україні об’єктивно існує попит на молоду людину, яка, крім 

звичайних позитивних рис (освіченість, професіоналізм, особиста чесність, 

відданість суспільній справі тощо), мала б ще й такі: була б динамічною, 

творчою, амбітною, зорієнтованою насамперед на національні й 

загальнолюдські цінності та на високі духовні ідеали. Отже, саме таке 

виховання молоді в Хмельницькому інституті МАУП здійснюється 

педагогічним колективом. 
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РЕЛІГІЙНА МАНДРІВКА  

ЯК ЧИННИК ФОРМУВАННЯ ДУХОВНОГО СВІТУ ЛЮДИНИ 

 

Християнське паломництво є одним з найдавніших видів подорожей, 

відомих з літописних джерел ще IV ст. н. е. Українське християнське 

паломництво відоме за найпоширенішими джерелами з XI ст., зазнаючи 

злетів та падінь, незважаючи на значні утиски соціалістичної доби, 

зберігалося саме завдяки тій визначній ролі, яка в традиції надається 

особистій подорожі до Святих місць. Паломницька традиція є тим 

об’єктивним підґрунтям, на якому розвивається зараз і поступово набирає 

поширення релігійний туризм в Україні.  

Паломництва, пов’язані з відвідинами певних місць, що є святими. 

Це можуть бути монастирі, храми, природні об’єкти – гори, річки, озера, гаї, 

печери. Часто паломництво може бути приурочене до певного свята 

(наприклад, у Ватикані збирається багато паломників послухати пасхальну 

проповідь Папи римського).  

Під релігійним туризмом слід розуміти види діяльності, пов’язані з 

надання послуг і задоволення потреб туристів, які прямують до святих місць і 

релігійних центрів, що знаходять за межами звичного для них середовища. 

Паломництво припускає певне ставлення людини до дійсності. Паломник у 

більшості випадків – це глибоко релігійна людина з системою цінностей, що 

вже склалася. Ідея паломництва має на увазі дії в умовах певних труднощів 

та добровільно узяті на себе зобов’язання. Люди відправляються в 

паломництва, коли для них недостатньо ритуальних дій в місцях звичного 

середовища їхнього проживання. Вони їдуть або йдуть до святих місць, які є 

для них досить важливими та знаковими. Можна виділити різні види 

паломництва. По числу учасників і ознаці сімейної приналежності 

розрізняють: індивідуальні, сімейні та групові паломництва. За тривалістю 

можна позначити паломництва тривалі і короткі. В залежності від того, в якій 

країні знаходяться об’єкти, відвідувані паломниками, існують поїздки 

внутрішні і зарубіжні.  

“Паломництво” – це мандрівка до святих місць, під час якої мирянин 

поринає в глибину свого духовного життя через покуту, піст та молитву. У 

ранні часи існування християнства був звичай відвідувати “Землю 

Обітувану”, де Ісус Христос, Син Божий, був зачатий від Духа Святого, 
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народився від Діви Марії, страждав при Понтії Пилаті, був розп’ятий, помер і 

був похований, на третій день воскрес із мертвих і вознісся на небеса. 

Миряни, котрі відвідували “Землю Обітувану”, приносили “паломи” – це так 

зване пальмове віття, що з давніх часів було символом “оазису”, місцем 

відпочинку та наявності життєдайної води. З часом цих мирян від слова 

“паломи” почали називати “паломниками”. Згодом також почали називати 

паломниками і тих, котрі мандрували святими місцями [1, с. 14].  

У деяких туристичних довідниках чи методичних посібниках 

паломництво зараховують до одного з видів туризму, хоча й основного і дуже 

специфічного. Хай би там як, це надто спрощений підхід до одного з 

найдавніших і загадкових явищ світової культури. Якщо опиратися на 

технологію організації цих мандрівок до святих місць з їх сезонною чи 

культурною спрямованістю, куди входять проїзд, проживання, харчування, 

то все ж таки доведеться паломництво вважати різновидом туризму. 

Це стосується всіх релігійних конфесій.  

Паломництво ми можемо розуміти як подорож людей, яку вони 

здійснюють для поклоніння святим місцям. До здійснення паломництва 

людей спонукає багато різних мотивів. Це, передусім, бажання зцілитися від 

фізичних або духовних недуг, помолитися за рідних і близьких, знайти 

благодать, набратися сил, зробити яку-небудь роботу. Паломництво може 

бути обумовлено також прагненням проявити подяку Всевишньому та святим 

за блага, послані ними, проявити відданість вірі, випробувати власні наміри і 

здібність до подвижництва, знайти сенс життя.  

Святі місця світового та релігійного значення є чинником 

формування міжнародних паломницьких потоків, а святині локального та 

місцевого значення створюють переважно внутрішні паломницькі потоки. 

Україна має сакральні християнські святині регіонального значення, що є 

чинником формування іноземних паломницьких потоків в Україну 

переважно з Росії та Польщі. Серед зарубіжних переважають паломницькі 

тури в Росію (Сергіїв Посад, о. Валаам тощо). Традиційним центром тяжіння 

для християн України є Свята Земля, що утворює постійний споживчий 

ринок зі значними потенційними можливостями [2, с. 81 ]. Таким чином, в 

сакральному просторі християнського світу Україна є “перехрестям” 

паломницьких шляхів, що необхідно використати для розвитку релігійного 

туризму та формування україноцентричного субринку. На сучасному етапі 

даний сегмент поступово набуває розвитку. Організацією паломницьких 

турів, як міжнародних, так і внутрішніх займаються переважно структури, 

створені під егідою християнських церков та структури, створені окремими 

громадами та культурно-релігійними громадськими організаціями. Саме вони 
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є найчисленнішими суб’єктами даного ринку.  

Слід зазначити, що релігійний туризм в Кам’янці-Подільському існує 

на солідній організаційно-методичній основі. Він має суттєву підтримку від 

служителів культу (ксьондзів). Значна частина населення Західної України та 

Польщі є віруючими, тому рекомендації костьолу щодо участі в релігійних 

мандрівках сприймаються ними позитивно і знаходять підтримку. Ця форма 

за своєю масовістю не поступається краєзнавчому та відпочинковому 

туризму [3, с. 12 ].  

Можна однозначно стверджувати, що релігійний туризм, як й інші 

його форми, має позитивний вплив на економічний розвиток тих регіонів, де 

знаходяться відомі релігійні об’єкти та духовні реліквії. 

Прибуття паломників та туристів, яких цікавлять ці місця, сприяє розвитку 

мережі готелів, гастрономії, торгівлі, вироблення сувенірів, сфери послуг для 

мандрівників та ін.  

Отже, релігійний туризм і мандрівки, в основі яких є паломництво, 

становить дуже важливий чинник формування духовного світу людини.  
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ХРИСТИЯНСТВО ЯК РЕЛІГІЯ ДО ВОЛОДИМИРА 

 

Наслідком прийняття Християнства став надзвичайний якісний 

підйом у всіх областях людської життєдіяльності. Утворилося коло великих 

християнських держав середньовічного світу, суспільний порядок яких був 

заснований на християнських початках. З часом усе більша кількість держав 

мали за честь і прагнули ввійти в християнський світ, прийнявши 

св. водохрещення. 
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Історія Християнства на Русі починається з переказу, що глибоко 

укоренився в народній пам’яті, – сказання про подорож на Русь св. ап. Андрія 

Первозванного, яке знаходиться в недатованій частині “Повісті минулих літ”. 

Про вірогідність цього факту в історичній науці ведуться суперечки. Але не 

викликає сумнівів перебування ап. Андрія на берегах Північного 

Причорномор’я. Переказ про освячення апостолом київських пагорбів у 

даний час має багатьох прихильників, упевненість яких заснована на 

великому обсязі цілком достовірного історичного матеріалу [1]. 

Уже такі церковні письменники, як Тертулліан († 240), 

Панас Олександрійський († 373), Іоанн Златоуст († 407), Ієронім 

Стридонский († 420) називають скіфів  у числі народів, між якими було 

поширене християнство. “Гуни вивчають Псалтир, а холоду Скіфії палають 

жаром віри”, – говорить Ієронім. Останні його слова сприймаються як 

гіпербола, але факт раннього поширення християнства в Північному 

Причорномор’ї, де була розкинута мережа грецьких міст-колоній 

(Ольвія, Тирас, Танаїс, Херсонес, Феодосія, Пантікапей), не підлягає ніякому 

сумніву, тому що підтверджено не тільки письмовими, але і численними 

археологічними даними [2]. 

Навала гунів наприкінці IV – початку V століття мало серйозні 

негативні наслідки для поширення християнства на Русі, тому що на деякий 

час розірвало зв’язку східних слов’ян із християнськими центрами Візантії. 

Але вже кінець V – початок VI століття стає часом рішучих змін як у 

житті східних слов’ян, так і всього слов’янства. До цього часу в районі 

Середнього Подніпров’я починає складатися союз слов’янських племен, на 

чолі якого стало плем’я русів, що жило в басейні ріки Росі. Створення такого 

союзу поклало початок давньоруській державності, з центром у Києві.  

Становлення державності слов’ян послужило початку військових 

походів і розселенню слов’ян у межах Візантійської імперії. Протягом VI – 

VII ст. слов’янські племена заселили майже весь Балканський півострів і 

проникнули аж до древньої Спарти. За свідченнями візантійських авторів, 

імператори, не маючи засобів для відбиття слов’янських набігів, не тільки 

надавали їм землі для заселення, але і вступали в союзницькі відносини, а 

слов’янські дружини служили у візантійській армії. Тому таке тісне 

спілкування двох народів, одного тільки зароджується, і іншого народу-

спадкоємця всього потенціалу середньовічної європейської культури, 

повноправного власника скарбів Православного світу, не могло не привести 

до поступового прийняття плодів візантійської культури нашими предками 

[3]. 

Ряд сучасних дослідників справедливо вважає, що в цих походах 
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слов’ян на Візантію брали участь як південні, так і середньодніпровські 

племена, тобто руси, а князь Кий (родоначальник київських князів) являв 

собою велику історичну особистість, був відомий самому імператору 

Візантії, що запросив його в Константинополь і зробив йому “велику честь”, 

уклавши з ним союз. 

Тому з великою вірогідністю можна говорити про те, що вже в ті 

далекі часи частина русів, що поверталися з походів у Візантію, і 

дружинники, що побували з князем Києм у Константинополеві, не тільки 

побачили і відчули новий для них світ, світ найвищої християнської 

культури, але і самі прийняли водохрещення. Через них інша Русь могла 

безпосередньо дізнаватися про віру Христову. 

Тому перші повідомлення візантійських джерел, у яких 

розповідається про звертання русів до Христа, варто розглядати швидше не 

як свідчення про перших християн серед наших предків, але лише в якості 

перших письмових джерел, що дійшли до нас, що відбили визначений етап 

поширення святої віри на Русі [4]. 

Видатну роль у справі освіти Русі світлом Благовіщення зіграли і ряд 

наступних найважливіших обставин. 

Як відомо, у 864 році приймає благодать водохрещення Болгарія, з 

якою Давньоруська держава починає підтримувати самі тісні відносини з 

кінця IX – початку X століття. Саме відтіля, за твердженням ряду істориків, 

на Русь надходили богослужбові книги і багата духовна література. 

Про раннє поширення писемності на Русі свідчить і договір князя 

Олега з Візантією, датований 911 роком, що дає підстави говорити про 

існування вже в той час при київських князях особливої канцелярії, де 

зберігалися і письмові документи. 

Подальше поширення віри Христової по Руській землі засвідчено 

насамперед знаменитим договором князя Ігоря з Візантією, укладеним у 

944 році [4]. 

Його цінність полягає в тому, що він дає виразне уявлення, наскільки 

вже християнська громада в Києві в середині X століття була численна по 

своєму складі і користалася величезним впливом у державному житті Русі. 

У цьому договорі християни виступають не тільки як рівноправні 

його учасники, але і стоять у ньому на першому місці. Слід зазначити також, 

що в договорі мова йде аж ніяк не про всіх християн у Києві, а лише про тих, 

що займали вищі державні посади в Давньоруській державі, мали 

повноваження укладати міжнародні угоди і чия присяга вважалася 

необхідною, поряд із присягою самого київського князя. 

Відповідно до літопису, цю присягу руські християни принесли в 
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церкві св. пророка Ілії, що у тексті договору названа соборною. Така вказівка 

дала можливість ряду дослідників висловити припущення, що в Києві в той 

час, крім неї, існували й інші християнські храми. А літописне повідомлення 

про те, що вона стояла поблизу  князівського палацу і будинків дружинників, 

робить цілком припустимою думку про терпиме відношення до християн і 

самого князя Ігоря [1]. 

Після смерті Ігоря († 945) до повноліття Святослава правителькою 

стає св. кн. Ольга, що з’явилася, по слову літописця, попередницею св. князя 

Володимира. В основі найдавніших руських джерел, що оповідають про 

духовні подвиги св. Ольги, лежить церковний переказ, що виник, очевидно, 

вже в X столітті, але у своєму первісному вигляді до нас не дійшов. Але саме 

воно став тим здобутком, що поклав початок південнослов’янському 

короткому житію рівноапостольної княгині і літописної повісті про неї. Час 

правління св. Ольги відображає істотно новий етап в історичному і 

релігійному житті руського народу. Літописців дивувало в ній і те, що, 

залишившись удовою, вона, усупереч язичеським звичаям, не вийшла другий 

раз заміж.  

У літописній розповіді розповідається про подорож св. Ольги в 

Константинополь в 957 році, і про її водохрещення там. Примітно, що при 

водохрещенні Ольга була наречена християнським ім’ям Олена. 

Цілком імовірно, що це ім’я їй було дано на честь св. рівноап. Олени, матері 

Костянтина Великого, яка багато для поширення віри в Римській імперії. 

Не випадково саме з її працями всі руські письмові джерела справедливо 

порівнюють духовні подвиги княгині Ольги. 

Руські джерела свідчать про те, що св. Ольга, прийнявши щиру віру 

Христову в Константинополі, не тільки сама все наступне життя залишалося 

вірною охоронницею цієї дорогоцінної святині, але і невпинно старалася для 

поширення її істини між своїми підданими. 

Велика заслуга св. Ольги і на іншім поприщі її земного служіння. 

Займаючись вихованням своїх онуків, вона перша посіяла насіння віри 

Христової в серце майбутнього хрестителя Русі св. кн. Володимира. І саме ці 

наставляння і її святе життя одна з головних причин, що спонукали св. князя 

звернутися до Христу. 

Коли ж настали її остання година у цьому житті, св. Ольга, знаючи 

про язичество сина Святослава, “заповіла не творити тризни над собою” і 

заповідала поховати її по християнському закону. Під час похорону плакали і 

син її, і онуки, і люди всі, тобто не тільки християни, але і язичники.  

Період, що відокремлює кончину св. Ольги († 969) від водохрещення 

Русі при св. кн. Володимирі, характеризується в історії нашого християнства 
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настанням язичеської реакції [5; 6]. 

У найвищу фазу загострення відносин офіційного язичництва і 

християнства, що розвивається, після деякого затишку в часи “лагідного і 

милостивого” Ярополка й Олега, Київська Русь вступає з воцарінням їхнього 

молодшого брата Володимира (978р.). “Володимир був ще дитиною, коли 

померла Ольга, і менше інших братів підпав під її вплив; потім він, теж ще в 

дитинстві, повезений був у Новгород, де християнство було менш відомо, 

чим у Києві, і виріс там під впливом старої віри” [6]. 
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ПОЧАТОК ДЕРЖАВНОГО Й ЦЕРКОВНОГО ПРАВА ЗА ПРАВЛІННЯ 

КНЯЗЯ ВОЛОДИМИРА ВЕЛИКОГО (980–1015) 

 

Становлення Києво-Руської держави поруч з іншими країнами 

Європи в останній чверті Х – на поч. ХІ ст. характеризується істориками як 

досить складний, суперечливий і насичений подіями період. Він невід’ємно 

пов’язаний з ім’ям Володимира Святославовича, за роки княжіння якого 

Київська Русь здобула високого рівня політичного та культурного розвитку, 

військової могутності, що в свою чергу, дало змогу їй стати врівень з 

багатьма передовими європейськими та близькосхідними країнами того часу 

[10, с. 25]. 

На відміну від свого батька Святослава, замість далеких походів 

Володимир зосередився на захисті рідних кордонів. Щоб протистояти загрозі 

печенігів, він збудував розгалужену мережу укріплень, а також нові міста на 
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південь від Києва. Знову порушуючи традицію попередників, він звернув 

свій погляд на захід і додав до своїх володінь землі сучасної Західної 

України, тим самим поклавши початок суперництву на віки з поляками за т. 

з. “червенські міста” [8, с. 42]. Відповідно до посилань на давні літописи, 

відомо, що під час завоювання “Землі Перемишльської”, кн. Володимир 

Великий з військом проходив через Поділля теренами сучасної Городоччини 

та навідав у супроводі вірних йому ратників Св.-Троїцький Сатанівський 

монастир [1, с. 87]. Водночас він встановив дружні відносини з поляками, 

мадярами і чехами. В основі цієї нової західної орієнтації лежало його 

прагнення підпорядкувати собі головні торгові шляхи на захід, водночас 

прокласти інші суходільні шляхи до Константинополя. Внаслідок цих 

придбань володіння Володимира стали найбільшими в Європі, охоплюючи 

близько 800 тис. км
2
. [8, с. 42] 

Ми свідомо не будемо торкатися обставин Хрещення князя та його 

Давньоруської держави, як загальновідомого історичного факту, що вже 

тисячу років іменує його як “Хрестителя Русі” в церковній літературі та часто 

в історичних працях. За такого підходу, життєпис Володимира описує нам 

градацію князя Володимира в двох протилежних образах. Перший – 

кн. Володимир до хрещення, він – поганин, грішник, що “не відає істинного 

закону”. Чого варте лише літописне повідомлення про три гареми 

Володимира з 800 наложницями [10, с. 26]. 

Діаметрально протилежний образ князя Володимира, який прийняв 

християнське Хрещення. В ньому князь повстає як книголюб, що палко 

прагнув до пізнання християнських істин із візантійських, слов’янських книг. 

Саме через книжне читання та приклад побожного, благочестивого життя 

своєї бабки – княгині Ольги, настанов першого Київського митр. Михайла 

формується образ князя Володимира, чоловіка однієї дружини – як сім’янина. 

Так, після хрещення, обвінчавшись з сестрою візантійського імператора 

Василія Ганною, він вже власноруч сам подає приклад князям і боярам, якою 

повинна бути сім’я і виховання дітей у ній за християнським вченням. В 

свою чергу народна пам’ять сформувала його збірний образ – Володимира 

Красного Сонечка, захисника Русі від ворогів, оточеного билинними 

богатирями мудрого правителя [6, с. 32, 33; 10, с. 25]. 

За висловом церковного історика А. Карташева, за 25 років свого 

християнського правління Володимир знайшов у собі енергію не тільки 

виконати план зовнішньої християнізації Русі, але, що більш за все 

дивовижно, він зробив діяльно, можна сказати матеріально, виконав своє 

виключне служіння як голови християнського народу, щоби втілити 

євангельське одкровення, що просвітило його душу в збірне соціальне життя 
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народу. Св. Володимир уразив народне уявлення не тільки тим, що він, як і 

його попередники, догоджав бенкетами своїм дружинникам і заслуженим 

співробітникам, але й піклувався, принаймні, про святкові трапези всього 

убогого населення держави. Св. Володимир бажав не тільки зовнішнього 

хрещення своєї країни, але й внутрішніх радикальних змін та оновлення її 

соціального життя. Практикуючи досвід першоапостольської Церкви, він 

вживав всі спроможності державної казни для того, щоб хрещені люди 

відчули, за висловом книги Дій Св. Апостолів, що у них “одне серце і одна 

душа”, вони мали “все спільне” (Дії. 4:32). До Володимира ще жодному 

вождю християнського народу не приходила на розум така мрія [5, с. 127, 

128].  

Більш за те, у Володимира справа не обмежувалася тільки 

святковими трапезами. Так, літопис не без здивування сповіщає, як у 996 р. 

Володимир прагнув буквально виконати євангельський заповіт любові, 

милосердя: “Він бо любив книжнії словеса і одного разу почув в Євангелії: 

“Блаженні милостивії, бо вони помилувані будуть” (Мт. 5:7) і ще ряд 

священних текстів. Це почувши, повелів він усякому старцеві і вбогому 

приходити на двір княжий і брати всяку потребу – питво і їжу, і з скарбниць 

кунами. Урядив він також і це. Сказавши: “Немічні й недужі не можуть дійти 

до двору мойого”, – він повелів спорядити вози і накладав на них хлібів, 

м’яса, риби, і овочів різних, і мед у бочках, а в других квас. І стали це возити 

по городу, запитуючи: “Де недужі і старці, що не можуть ходити?” І тим 

роздавали все на потребу” [2, с. 70]. Таким чином, це можна вважати 

початком, першим прикладом у вітчизняній історії гуманітарного служіння 

державотворця своєму народу. Можна провести деяку аналогію з первісним 

християнством і діяльністю просвітителя Київської Русі в тому, що 

благодійні святкові трапези кн. Володимира слугували своєрідними вечерями 

любові, “агапами” для Київської Русі, це безумовно слугувало консолідації 

всіх станів населення на засадах християнства. Що було безсумнівно 

важливим для того часу.  

Отже, незважаючи на опір поганської партії і їх прибічників, що 

протидіяла втіленню християнських ідеалів прикладом самого князя 

Володимира в життя Київської Русі, можна впевнено констатувати про 

консолідацію всіх станів населення навколо князя. Саме за таких умов стало 

за можливе активне відкриття перших шкіл у Давньоруській державі та 

храмобудівництво за часів правління рівноапостольного Володимира, тому 

як поступово світогляд підданих князя ставав христоцентричним. 

Відразу після Хрещення свого народу кн. Володимир звелів 

приводити на хрещення людей по всіх містах і селах, повсюди зводячи 
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церкви, одночасно “оддавати дітей на учення книжне” [2, с. 66]. Як і в 

просвітленні святою вірою всього народу, він почав із власної сім’ї, тому як 

відомо, що, наприклад, Ярослав, Мстислав, Ізяслав і Борис були навчені 

грамоті й самі любили читання книжне. В цій справі головним порадником і 

соратником для кн. Володимира був першосвятитель Михаїл. Так, за 

свідченням Степенної книги, він призивав до себе вчителів і наставляв їх 

вчити не тільки грамоті, але й православній вірі, благочестю, діяти на них не 

гнівом і жорстокістю, а ласкою та страхом, що розчинені любов’ю та благо 

розумно пристосовуватися в своїх уроках до сил і розуміння кожного 

[4, с. 62]. 

В свою чергу, митр. Макарій (Булгаков), звертаючись до 

“Повісті минулих літ” розвиває наступну думку: “Скільки у нас з’явилося 

тоді училищ (тобто первісних шкіл) і де саме, прп. Нестор не визначає. 

Але несправедливо було би виводити зі слів його, що начебто такі училища 

були відкриті тоді тільки в Києві” [4, с. 62]. Навпаки, за ходом Несторової 

речі видно, писав митр. Макарій, що наказ великого князя відносно навчання 

дітей взагалі відносився до тих місцевостей, де повелів він приводити людей 

на хрещення. Отже, воля Володимирова полягала в тому, щоб в кожній 

парафії при церкві знаходилася школа, в якій місцеве духовенство займалося 

б навчанням дітей. 

Так, митр. Макарій, спираючись на свідоцтва самого Нестора 

Літописця, доводить як відомий факт того, що в Курську існувало декілька 

вчителів, кожен з яких приймав до себе дітей у навчання, також і те, що саме 

до одного з цих вчителів, який мав в себе немало учнів, був відданий отрок 

Феодосій, в майбутньому славнозвісний ігумен Києво-Печерський. 

Отже, якщо в такому місті, як Курськ, було вже тоді декілька приватних, 

нехай і невеликих домашніх шкіл, то чи було за можливе, щоб вони не 

існували на той час у містах більш важливих, там де вже були єпископські 

кафедри або мали своє місцеперебування удільні князі, діти Володимира? 

Тому не можна вважати за неймовірне слова наступних літописців про те, що 

в той час в нас було заведена велика кількість училищ книжних, хоча 

зрозуміло, що не відразу, а поступово засновувалися училища парафіяльні, 

початкові [4, с. 62, 63]. 

Саме за таких умов, назріла життєва необхідність формування нового 

державного і церковного права у Київській Русі, заснованого на елементах 

християнської моралі. Після вивчення князем візантійських правознавчих 

джерел і порад ієрархів, рівноапостольний кн. Володимир видав власний 

церковний устав, який надавав Церкві широкі громадянські права та 

повноваження. Цей перший пам’ятник вітчизняного канонічного права 
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відомий як Устав князя Володимира Святославовича. Хоча оригінал цього 

документа не дійшов до наших днів, “Устав” кн. Володимира зберігся в 

шести пізніших редакціях. Так, відповідно до Уставу, десятина всіх доходів 

держави віддавалася Церкві. Водночас Уставом, як заповітом, передбачено 

невтручання князя, княгині та їх нащадків, бояр і княжих суддів у справи 

церковні. Також кн. Володимир в разі порушення ним цього уставу визнає 

власну підсудність церковному суду і Собору митрополита. В свою чергу, 

церковним судам було підпорядковано не тільки духовенство, але й миряни, 

які служили по церковному відомству або жили на землях, що належали 

Церкві або монастирям. В той же час, всі злочини морального характеру – 

розлучення, подружня зрада, крадіжка наречених та ін. підпадали 

повноваженням церковного суду. Також цей устав забороняв умикання 

нареченої [7, с. 195]. 

З приводу законотворчої діяльності князя-просвітителя митр. Іларіон 

у “Похвалі Володимиру” порівнює його зі св. рівноап. Костянтином 

Великим: “Костянтин зі святими отцями Нікейського Собору закон людям 

встановив, а ти з новими нашими отцями-єпископами, збираючись часто, з 

великим смиренням радився, як для людей сих, що щойно пізнали Господа, 

закон утвердити. Костянтин серед еллінів і римлян царство Боже підкорив, ти 

ж – у Русі. Тепер і в них, і в нас Христос царем називається” [3, с. 123]. 

Подальший розвиток Володимирового уставу в більш докладному і 

вишуканому вигляді відбувся в уставі кн. Ярослава Мудрого. Подібно до 

“Руської правди” Ярослава, кожному злочину (в даному випадку 

моральному) дана грошова оцінка з вказівкою, чи йде цей штраф до казни 

єпископа або ж до казни князя. Цікаво зазначити, що такого розділення на 

секулярну и сакральну сфери не знало візантійське законодавство, де 

підсудний або позивач мав право вибору: хотів би він, щоб головою суду був 

єпископ або ж державний урядовець. 

Таким чином, Святий рівноапостольний князь Володимир заклав 

підвалини Київської Русі, як християнської держави. Прийняття 

християнства та династичний шлюб кн. Володимира поставили Київську 

Русь у ряд європейських держав. Мудро провівши її зовнішню й внутрішню 

політику, він вперше в межах однієї країни окреслив державні кордони 

Давньоруської держави, зібравши до неї майже всі землі, які населяли східні 

слов’яни. Завдяки прийняттю християнства від Візантії, Володимир Великий 

заклав духовну основу східно-християнську цивілізаційну матрицю, яка 

попри всі випробування в історичному просторі та часі, виявилася не тільки 

життєздатною, але, як показав час, стала тією основою, на якій зросли нові 

форми та цілі системи вітчизняного державного й церковного законодавства, 
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освіти, культури сучасних східнослов’янських держав: України, Білорусі та 

Росії. Наскільки юридично вдалою була законотворчість Володимира 

Великого, посилаючись на думку інших істориків, пише сучасний церковний 

історик Д. Поспєловський, привівши у приклад той факт, що сімейне право 

Російської імперії спиралося на основні положення уставів Володимира та 

Ярослава аж до самої революції 1917 р. [6, с. 33]. Хоча деякі окремі свідоцтва 

моральних злочинів, таких, як умикання нареченої, зустрічалися в 

літературних пам’ятках аж до кін. ХVІІ cт. завдяки проповідям видатних 

ієрархів і формуванню консисторських судів у ХVІІІ ст. в Синодальний 

період (1721–1918) пізніше вже зовсім не зустрічаються [9, с. 341]. 

Саме завдяки першим книжним школам, заснованим ще при 

Св. Володимирі, зростав інтерес вивчення до іноземних мов, перекладацької 

діяльності, а згодом при нащадках Володимира і до такого феномену, як 

зародження давньоруського любомудрія (філософії) у домонгольський період 

(988–1224). Якщо в синах Св. Володимира – мчч. Бориса і Гліба повстають 

образи смиренних молитовників, вірних чад Церкви Христової гідних 

дев’ятої заповіді Блаженств (Мт. 5:11), то в його онуках проглядаються 

образи християнських філософів, що відчувають відповідальність перед 

Богом за долі ввірених їм у княжіння народів. Вони вже були знайомі з 

кращими богословськими творами християнського Сходу і Заходу. Ними 

були давньоруські любомудри – онуки Володимира Володимир Мономах, 

автор “Повчання чадам”, сповненому глибокими філософськими роздумами, 

гуманізмом по відношенню до приречених на смертну кару, призивами бути 

привітливими до кожної людини, любити своїх жінок, але не підпадати під 

їхню владу, творити милостиню убогому, заступатися за вдову та сироту. 

Також вчить дітей бути посидючими і старанними у навчанні, наводячи 

приклад свого батька Всеволода, який “сидячи вдома”, вивчив п’ять мов. 

Одною з головних у цьому творі – є євангельська заповідь прощення свого 

брата, хто не прощає свого брата, не буде прощений і Царем Небесним. Не 

менш видатним історичним персонажем є Ганна Ярославна, королева 

Франції, дружина короля Генріха І (1031–1060), онука Володимира Великого. 

Королева Ганна Руська, як її назвали при королівському дворі, вражала 

європейську знать своєю грамотністю, книжними знаннями, освідченням у 

державних справах. На слов’янській Євангелії, відомого як Реймська 

Євангелія, яку привезла Ганна як придане зі зниклої видатної бібліотеки кн. 

Ярослава, присягали всі французькі королі. Ця Євангелія зберігається нині в 

Національній бібліотеці в Парижі [10, с. 33, 34]. Отже, історична постать 

Ганни Руської свідчить, що виховання та навчання дівчат при княжих школах 

Володимира Великого в той час стояло на більш високому педагогічному 



Історія, культура та освіта: християнський вимір. 

Збірник наукових праць Хмельницького інституту МАУП. – Випуск 4. – 

Хмельницький, 2015. – 212 с. 

 

166 

 

рівні, ніж у кращих європейських королівських дворах. 

Таким чином, завдяки державницьким починанням Св. Володимира, 

Київська Русь майже до сер. ХІІІ як могутня європейська держава із 

стабільним поступовим розвитком, з потужними людськими ресурсами, 

науковим, економічним і військовим потенціалом, торговими суходільними і 

морськими шляхами, була досить впливовою у політичному й духовному 

житті Європи того часу. 
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ВПЛИВ ХРИСТИЯНСЬКИХ ЦІННОСТЕЙ НА  

ФОРМУВАННЯ ОСОБИСТОСТІ 

 

Європейський вибір України та складні процеси глобалізації є 

викликом для всіх віруючих громадян нашої держави, які повинні спільними 

зусиллями підносити рівень духовності суспільства, його релігійної 

культури, утверджувати цінності родинного життя, позбуваючись проявів 

релігійної нетерпимості чи екстремізму. 

“Тільки православна віра в єдності з історичним досвідом зможе 

сформувати тип сучасної віруючої людини, відповідальної за долю Церкви і 

Батьківщини, повернути Русі достоїнство святості не за назвою, а за 

змістом”, – говорив Блаженніший Митрополит Володимир [6, с. 3] 

Проблема формування духовності здавна є однією з найбільш 

вагомих проблем та найскладнішим феноменом суспільного поступу. 

Сучасність обумовлює необхідність розуміння й осягнення феномена 

духовності особистості з позицій вищого рівня складності, яким виступають 

соціальне середовище, соціально-культурний простір, а також такі 

інституційні структури, як освіта, громадські організації, виховання, традиції, 

сім’я – у комплексному їх поєднанні.  

“Усе, чим людина, як людина, може і мусить бути, виражене цілком 

у Божественному вченні, і вихованню залишається лише попереду усього і в 

основу усього укоренити вічні істини християнства”, – писав К. Ушинський 

[1, с. 7]. Саме ці слова Костянтина Дмитровича Ушинського (1824 – 1871) – 

геніального вченого й педагога – вдало вказують на те, що в царині 

виховання людини, перевагу надається вивченню духовно-моральних 

цінностей, які містяться в християнстві. 

Досліджуючи це питання, ми обов’язково стикнемося з тим, що 

наявність великої кількості людських потреб і способів відчуття привела до 

появи різноманітних оцінок: те, що для однієї людини має велику цінність, 

для іншої – малу чи зовсім ніяку. З формального боку цінності 

розподіляються на позитивні та негативні, на відносні та абсолютні, на 

суб’єктивні та об’єктивні. За змістом вирізняють цінності речей, логічні, 

естетичні,  моральні тощо. Виходячи з цієї ієрархії цінностей, морально-

етичні установки мають абсолютний характер, універсальне значення і 

виступають основними категоріями духовності.. Маючи такий великий багаж 
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вічних цінностей, християнство вступило в третє тисячоліття. І відразу ж 

приймає на себе нові виклики, які попередні тисячоліття не знали. Спробуємо 

коротко обговорити основні проблеми, з якими стикається українське 

суспільство і освіта, зокрема.  

Проблема глобалізації – це прояв тотального науково-технічного 

прогресу, який за умови розвитку комунікації, лібералізації всіх сфер 

суспільно-економічного життя надає його учасникам можливість отримати 

максимальний прибуток, а також наслідує зближення людей, стандартизацію 

життя, трансформацію національних культур і конфесій та відбувається в 

усіх сферах людської діяльності. Звичайно, що процес глобалізації зупинити 

неможливо. Наступною проблемою, і на мій погляд, найболючішою в системі 

виховання – це проблема сім’ї. Християнство створило здорову сім’ю. Воно 

ліквідувало багатоженство і побудувало сім’ю на засадах любові. Без любові 

сім’я як така не може існувати. Без міцної сім’ї не може бути ні здорового 

суспільства, ні сильної держави. Втрата сім’ї може призвести до різкого 

скорочення народонаселення і поступового зникнення цивілізації. Головна 

причина розпаду сім’ї лежить у площині не економічній, а в моральній.  

В результаті втрати духовних засад виникла ціла низка сімейних і 

суспільних проблем. До них насамперед треба віднести так звану сексуальну 

революцію – раннє статеве життя, пияцтво, тютюнопаління і наркоманію. 

Відсутність християнських засад виховання у сім’ї породжує проблему дітей 

і батьків. А з цими проблемами дитина приходить до школи і це дуже часто 

відображається на її поведінці.  

Всі ЗМІ: телебачення, радіо, Інтернет, газети і журнали та всяке 

друковане слово покликані забезпечувати широкі верстви населення 

інформацією про все, що відбувається у світі, орієнтуючи людей у складних 

обставинах сьогодення. Інформування глядача, слухача і читача повинно 

ґрунтуватись не тільки на правді, а й на турботі про моральний стан людини і 

суспільства, що включає в себе пропагування загальнолюдських ідеалів, а 

також боротьбу з розповсюдженням зла, гріха і пороків. Але дуже часто 

працівники засобів масової інформації забувають про свою відповідальність 

й навіть інколи пропагують насилля, ворожнечу і ненависть, національний, 

соціальний і релігійний розбрат, а також гріховні людські інстинкти, в тому 

числі і з комерційною метою. Всю негативну інформацію дитина не тільки 

сприймає, але й часто втілює в життя [2, с. 145 ]. З таким “багажем” дитина 

приходить до навчального закладу.  Особливу увагу слід звернути на вплив 

Інтернету. Безконтрольне, багатогодинне перебування у світовому павутинні 

притуплює у дитини логічне мислення, вона стає замкнутою і не проявляє 

жодного зацікавлення до того, що відбувається на уроках і в класі загалом. 
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На такі випадки слід негайно реагувати і разом з батьками та психологами 

спасати. Так, наприклад, нещодавно в Одесі стався прикрий випадок: юнак, 

переможець кількох сезонів телепередачі “Самий розумний” викинувся із 

вікна багатоповерхівки, залишивши передсмертну записку, де було написано 

“Не бачу сенсу життя”. Яка ж причина цього трагічного випадку? Юнак 

навчався на відмінно, мав прекрасні знання в різних галузях наук, але був 

духовно і морально сліпим. Отже, даючи знання не забувайте про духовний 

бік життя дитини. Ось чому у комплексі завдань, які розв’язуються нашим 

суспільством на сучасному етапі, перебудова діяльності загальноосвітньої 

школи має посісти особливе місце.  

Мета здійснюваних перетворень – забезпечити нову якість навчання і 

виховання молоді, створити тим самим необхідні умови для соціально-

економічного й духовного розвитку нашого суспільства. Тому звернення до 

педагогічної спадщини минулого є тим науковим джерелом 

загальнолюдських цінностей, які спонукають до пошуку нових, більш 

оптимальних шляхів морального виховання на основі дослідження і 

відродження суспільно-історичного досвіду та освітніх надбань українського 

народу. 

Найголовніше завдання кожної європейської нації і України, зокрема 

у третьому тисячолітті повинно бути відродження християнської сім’ї. Тільки 

через християнську сім’ю можна подолати пороки суспільства. Сім’я може 

стати основою духовного оздоровлення. Для того, щоб створити нормальну 

сім’ю, треба не тільки турбуватися про створення матеріальних умов для 

сім’ї, а й виховувати дітей на основі християнської моралі і готувати їх до 

майбутнього сімейного життя. Сім’я як активний, природний і стійкий 

елемент суспільства у питаннях формування духовності, виступає активним 

посередником в узгодженні інтересів особистості й суспільства. Саме в сім’ї 

найперше моральні відносини виступають цілісним духовно-культурним 

світом людини, здійснюючи її первинну соціалізацію [3, с. 66].  

Головним завданням на сьогодні є подальший розвиток державно-

конфесіонального діалогу в освітньому просторі. Цьому, у тому числі, 

сприятиме цілеспрямована підготовка експертів і консультантів в області 

державно-конфесійних стосунків, яка є актуальною необхідністю, особливо в 

полікультурних регіонах. 

Криза моралі сучасного суспільства, вона викликана перш за все 

трансформаційними процесами в загальному розвитку людини, який 

потребує відповідної трансформації з боку моральних цінностей. В цьому 

питанні є багато проблем, однак піклування про духовну сторону людського 

життя призведе до відновлення гармонії між вектором розвитку людства і 
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моральними цінностями, котрі в будь-якому випадку завжди будуть 

складовою людського буття, в противному випадку воно буде 

неповноцінним. Такі виховні чинники, як соціальне середовище, освіта, 

сімейні цінності тощо, виступають потужним мобілізаційним механізмом 

формування духовності особистості в період трансформаційних змін. 

Держава як соціальний інститут має виконувати функцію контролю за тими 

факторами, які негативним чином впливають на феномен духовності у 

суспільстві [4, с. 5]. 

Українську націю, душу, як і слов’янську душу взагалі, сформувало і 

продовжує консолідувати насамперед канонічне Православ’я. В ньому 

народи багатьох країн завжди вбачали свою силу: на духовних цінностях 

Православ’я будували власний дім, сім’ю, державу, міжлюдські та 

міждержавні відносини. Віра і духовність завжди були і нині мають бути 

потужною формою і нормою сучасної свідомості для усього православного 

світу [6, с. 32]. 

Предстоятель Української Православної Церкви Блаженніший 

Митрополит Володимир підкреслював: “Ми повинні докладати зусиль не 

тільки до будівництва нових храмів, але й піклуватися про храми душ 

людських” [6, с. 170]. 

У сучасних умовах розвитку України проблема формування 

духовності все більше відображає історичні процеси укріплення 

демократичних основ державності й повсякденну увагу кожній особистості. 

Проблема виховання духовності особистості, яка відповідатиме новим 

вимірам і викликам сучасності, є актуальною і виключно складною через дію 

багатьох об’єктивних і суб’єктивних факторів, які потребують подальшого 

аналізу [5, с. 9]. В унікальному соціокультурному контексті України сила дії 

факторів багато в чому залежить від можливості людини усвідомити себе й 

глибини своєї ідентичності, адже будь-які формуючі інституції духовного 

світу людини, у тому числі й процес виховання, існують не інакше, як у 

творчій діяльності особистості, здатної до самовдосконалення і 

самореалізації.  
Отже, в українському суспільстві ХХІ століття складні та 

суперечливі уявлення про духовний розвиток особистості виникають не 

стільки від різноплановості осмислення об’єкта дослідження, скільки від 

поступу світового розвитку взагалі і трансформаційних процесів 

українського суспільства зокрема. Пріоритетне завдання сучасного періоду 

полягає в тому, щоб в незамутненому виді затвердити одвічні моральні 

цінності в  нашому житті. У цьому і повинна полягати головна мета 

державної політики, спрямованої на зміцнення християнських цінностей 
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 молоді в сучасному суспільстві. 
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ДЕЯКІ АСПЕКТИ ФОРМУВАННЯ ПОХОВАЛЬНОГО ОБРЯДУ 

ЯЗИЧНИЦЬКОГО НАСЕЛЕННЯ ЛІВОГО БЕРЕГА  

СЕРЕДНЬОЇ ТЕЧІЇ ДНІСТРА 
 

У статті дається характеристика поховальній обрядовості регіону 

як важливе історичне джерело, яке дозволяє розширити ніші знання про 

суспільний устрій, демографію, господарство, ідеологію наших предків. 

Ключові слова: ритуал, поховання, жертвоприношення, обряд. 

 

In the article the author gives a description of funeral rites of the region 

as an important historical source, which allows to expand our knowledge of the 

social structure, demography, economy, ideology of our ancestors. 

Keywords: ritual, burial, sacrifice, rite 

 

Поховальні пам’ятки – найбільш реальне джерело для досліджень 

місць померлих, які достатньо об’єктивно відображають життя живих. 
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Поєднання в обряді поховання матеріальних можливостей та ідеологічних 

засад суспільства дозволяє не тільки моделювати сам обряд, але й дає 

можливість розуміння світу, що втілене в ньому. Тому дослідження 

поховальної обрядовості регіону, вважаємо є актуальним. 

Загальна модель поховального обряду розроблена дослідником 

В. Бочкарьовим. Опираючись на дослідження етнографів (А. Ван Геннеп, 

В. Петрухін), він вбачає в поховальному обряді перш за все прояв конфлікту 

природи та культури, тобто протиріччя між бажанням людини 

співробітничати із природою і безповоротністю смерті кожного індивіда. 

На його думку, одне з найдраматичніших та беззастережливих зіштовхувань 

– смерть людини, яка означає безпосередній вплив природи на сферу 

культури, порушує соціальні зв’язки та погрожує хаосом усьому колективу. 

Подолати, вирішити цю проблему, це зіштовхування культури і природи 

покликаний поховальний обряд [1, с. 5]. 

Поховальний обряд є важливим історичним джерелом, що дозволяє 

розширити наші знання про суспільний устрій, демографію, господарство, 

ідеологію первісних племен. На території України археологічно засвідчені 

два різновиди поховань: інгумація та кремація, за якими стоять норми 

певного поховального ритуалу [2, с. 21]. 

Епоха бронзи на сучасній території України пов’язана зі значними та 

важливими змінами в господарському, культурному і соціальному житті 

племен, які заселяли її в той час. 

З епохою бронзи пов’язані значні зміни в ідеологічних уявленнях 

праслов’ян. Для висвітлення духовної культури племен, які заселяли 

територію України в епоху бронзи джерел значно менше. Тому вважаємо, що 

саме поховальний обряд – це єдиний обряд, який залишив після себе 

помітний слід в історії. Серед особливостей, які характерні для бронзового 

віку варто відмітити значне розповсюдження курганного обряду, який виник 

ще в епоху енеоліту, і який є свідком соціальної диференціації і широкого 

розповсюдження культу предків, що виник в умовах родового ладу. 

Розповсюдження в епоху бронзи обряду трупоспалення пов’язують зі 

значними змінами в області культу і соціальних відносин. Дослідники 

вважають, що однією із складових частин цього обряду на території України і 

в Середньому Подністров’ї зокрема, є досить поширений культ сонця 

[3, с. 354-359]. 

Поклоніння Сонцю – одна із давніх форм релігії. На сакралізацію 

Сонця істотно вплинули розвиток землеробства, залежність праці селянина 

від природних стихій. Культ Сонця особливо помітний в обрядах, пов’язаних 

з чотирма важливими явищами року – осіннім і весняним рівноденням, 
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зимовим і літнім сонцестоянням. Найбільшою жертвою Сонцю вважався 

хліб-коровай. Сонцю наші предки поклонялися з давніх-давен. Недарма 

арабський письменник Х ст. Аль-Масуді називав їх сонцепоклонниками [4, 

с.494-495, 497]. 

Дослідник А. Кияшко визначив такі різновиди поховального обряду 

епохи бронзи: положення в кургані; тип поховальної споруди; положення та 

орієнтація кістяка; елементи ритуалу; склад та розташування поховального 

інвентаря; статево-вікові особливості захоронених [5, с. 259]. 

Археологічні дослідження останніх років вказують на те, що на 

кожному поселенні епохи бронзи або поблизу нього існували спеціально 

відведені місця, де здійснювались культові церемонії. 

В історії вивчення духовної культури племен бронзового віку 

зазначеної території особливе місце належить комарівській культурі 

[6, с. 159]. Пам’ятки комарівської культури в основному зосередженні в 

Середньому та Верхньому Подністров’ї, а також на його притоках. 

Поховальні пам’ятки комарівської культури представлені курганами та 

ґрунтовими могильниками [3, с. 430]. Могильники є однією із сталих 

консервативних складових, що визначають загальні риси культури [7, с. 3]. 

Поховальний обряд має свої особливості в залежності від територіальних 

меж даної археологічної культури. Кургани комарівської культури як 

правило розташовані на підвищеннях, групами, кожна з яких складається із 

декілька десятків земляних насипів [3, с. 431]. На даний час археологічною 

наукою накопичено значний матеріал про поховальний обряд різноманітних 

культур епохи бронзи. Одним із атрибутів обряду є використання барвників 

мінерального та органічного походження. Зазвичай це вохра різноманітних 

відтінків червоного спектру; чорна фарба представлена вуглинами 

рослинного або тваринного походження; в якості білої фарби 

використовувалась фарба світлої кольорової гами або білі породи глини. 

В археологічній науці значення цієї кольорової гами поки що не визначено 

[8, с. 13-14]. 

До особливої групи комарівської культури за поховальним обрядом 

належать пам’ятки білопотоцького типу – Білий Потік, Нагоряни на 

Тернопільщині. В основному це ґрунтові (безкурганні) могильники, в яких 

скелети знаходились в неглибоких ямах в скорченому стані, обкладені 

кам’яними плитами. Чотири такі поховання дослідив І. Костжевський в 

Білому Потоці. Типовим є поховання 4, в якому скорчений скелет лежав у 

кам’яному ящику (1,29х0,48х0,38), на правому боці, з орієнтацією на південь. 

В Берем’янах, Городниці, Білому Потоці були виявлені парні поховання, які 

розміщувались головами в одну або в протилежні сторони. Відомі також 
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ґрунтові поховання без кам’яних конструкцій. Два могильники такого типу 

досліджено в с. Звенигород Львівської області [3, с. 431]. 

В носіїв Білогрудівської культури відомо два поховальних обряди – 

трупоспалення і трупопокладення і два типи могильників – курганні і 

ґрунтові. Найбільш повну уяву про курганні поховання цієї археологічної 

культури дає могильник біля с. Пичора Шпиковського району Вінницької 

області, який досліджувався під керівництвом І. Артамонова. Могильник 

складався з восьми курганів, які простягалися берегом річки. Висота курганів 

біля 1 м. Поховання лежали в глибоких ямах в материковій частині кургану, в 

скорченому стані головами на захід, на боці. Поруч із кістяками виявлено 

посуд і бронзові прикраси. 

Під час археологічних досліджень трипільського поселення поблизу 

с. Білий Камінь Вінницької області С. Гамченко виявив могильник 

Білогрудівської культури. Відкрито шість поховань, які розташовані 

неподалік одне від одного на глибині 0,25-0,50 м, над трипільськими 

площадками. Кістяки лежали в скорченому стані на боці, орієнтовані 

головою на захід. Інвентар поховання складався із декількох фрагментів 

кераміки та невеликої кількості бронзових прикрас. Однією з яскравих 

особливостей Білогрудівської культури є зольники. В одних випадках вони 

розташовані на поселеннях та безпосередньо наближені до жител, в інших – 

на досить великій відстані не тільки від жител, але й від поселень. 

На території лівого берега Дністра зольники відомі поблизу Гайсина, 

Вінниці, Могилева-Подільського та Кам’янця-Подільського [3, с. 509-510]. 

Курганні групи в Західному Поділлі невеликих розмірів – до 

10 насипів. Нерідко вони споруджувались з каміння. Найдавніші кургани 

датуються другою половиною VII – початком VI ст. до н.е., а більш пізні – їх 

більшість VI–V ст. до н.е. 

В числі перших були досліджені кургани в Луці-Врублівецькій 

Кам’янець-Подільського району. Тут під керівництвом І. Шовкопляса 

розкопано групу із 8 насипів передскіфського часу. З’ясовано, що могильник 

розміщувався на першій надзаплавній терасі р. Дністер і складався із низьких 

землекам’яних горбів з кам’яним кільцем в основі. Під насипом знаходились 

поховання у неглибоких земляних ямах, викладених кам’яними плитами, на 

кам’яних вимостках або ж просто на землі. Це були рештки захоронень, із 

яких переважна більшість тілопокладення і лише в одному випадку 

виявилась урна з кальцинованими кістками. Відкрито кілька десятків кістяків 

у скорченому стані на правому боці, серед яких зустрічаються поодинокі, 

парні та групові. В могилах біля них знайдено фрагменти глиняного посуду, 

кам’яні бруски, окремі металеві вироби [9, с. 32]. 
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До числа передскіфських пам’яток віднесено курган досліджений 

Л. Крушельницькою біля колишнього с. Лоївці Новоушицького району. 

Він відноситься до некрополя, відомого науковцям по знайденому тут на 

початку ХХ ст. залізному наконечнику списа. За супровідними матеріалами із 

поховання, такими як залізні псалії, вуздечка, кераміка, дослідниця віднесла 

дану пам’ятку до передскіфських [10, с. 131-133]. 

На початку VI ст. до н.е. в Західне Поділля проникає скіфська 

культура, про що свідчать поховання заможних людей. Захоронення 

влаштовуються на давній поверхні або в ямах та обкладаються камінням. Від 

інших виділяються вони своїми розмірами, які інколи досягали 3,5х5 м. 

Скіфським тут є обряд спалення поховальної камери, в результаті 

чого в курганах зустрічаються скупчення попелу, вугликів, глиняного шлаку 

та розсипаного вапняку. Велику спалену поховальну камеру із ямами від 

шести стовпів відкрито в кургані VI біля с. Братишів [11, с. 110]. 

Одним із найбільш загадкових і цікавих явищ, які мають досить 

тривалу та складну традицію, є поховальна обрядовість слов’ян. Її еволюція 

відображає світоглядні уявлення наших предків, які своїм корінням сягають 

доби первісного суспільства. Значна кількість цих традицій забута й 

назавжди втрачена, тому відтворити їх практично неможливо. Але попри все, 

окремі язичницькі ремінісценції ще тривалий час супроводжували 

християнські поховальні обряди. Це пояснюється тим, що слов’яни зазвичай 

не прагнули проникнути в сутність християнства. 

Для черняхівського поховального обряду на всій території регіону 

характерна його різноманітність. За невеликим виключенням могильники 

мають бірітуальний характер, який складається із трупопокладень (інгумації) 

і трупоспалень (кремації) [12, с. 25]. Варто зазначити, що черняхівські 

могильники дають можливість простежити й пережитки трупоспалень навіть 

там, де ми маємо справу із звичайними трупопокладеннями. Це звичай 

посипати яму та померлого вугликами й попелом з ритуального кострища. 

Такі деталі простежені під час досліджень цілого ряду трупопокладень на 

могильниках Дністро-Дніпровського межиріччя: Раковець-Чеснівський, 

Ружичанка, Косаново, Заячівка. 

Слід відзначити наявність на багатьох черняхівських могильниках 

решток тризни. Над похованнями, у верхніх шарах, як правило, 

простежуються скупчення уламків посуду, кістки тварин та птахів, прошарки 

попелу та вугликів. Такі рештки тризни чітко зафіксовані на багатьох 

черняхівських могильниках (Малаєшти, Будешти, Раковець-Чеснівський, 

Ружичанка, Косаново, Заячівка). 

Тризни, які супроводжувалися влаштуванням ритуальних вогнищ, 
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здійснювалися, очевидно, безпосередньо у момент проведення похорон. Вони 

були складовою черняхівського поховального обряду. На думку дослідника І. 

Винокура, тризни проводилися не тільки у момент похорон, а й повторно, 

через певний проміжок часу, коли поминали покійників. Тризна виступає як 

важлива деталь давньослов’янського поховального обряду. 

Аналіз матеріалів черняхівських могильників дає можливість 

виділити і наявні символічні захоронення-кенотафи. На Ружичанському 

могильнику було розчищено одне таке захоронення. Це поховання № 12, у 

якому не виявилося ні решток кістяка, ні залишків кремації. Але зате у ямі 

знайдено кілька посудин. Тут же, у ямі, виявились уламки залізних 

трубчастого замка й трьох ключів. На думку І. Винокура, вказане символічне 

захоронення кенотаф було влаштоване на честь якогось знатного 

одноплемінника, який загинув або помер на чужині [13, с. 145-152]. 

Окремої уваги заслуговують так звані перекопані або потривожені 

захоронення – трупопокладення. Частини кістяків у цих захороненнях 

лежать, як правило, без анатомічного порядку. Найчастіше перекопувалася та 

частина ями, куди звернута голова. 

Найбільш важлива додаткова аргументація про магічний характер 

перекопаних черняхівських могил була відкрита при дослідженні 

Раковецького могильника. Це поховання № 15, яке являє спеціальний 

інтерес. В південній частині могильної ями недалеко від нижніх кінцівок 

кістяка розчищено кам’яну стелу з округлим розширеним навершям. 

[14, с. 59]. На думку І. Винокура, ця скульптура являє собою символ 

фалічного культу. Кістки й череп дозволяють стверджувати, що тут було 

захоронення літньої жінки. 

Допускаючи приналежність описаного захоронення жінки-жриці, яку 

супроводжував багатий набір речей і кам’яний фалічний ідол. Дослідники 

припускають варіант навмисного розчленування тіла померлої при здійсненні 

поховального обряду [15, с. 152]. 

Отже, поховальні пам’ятки дозволяють повніше і конкретніше 

висвітлити деталі взаємовідносин старих і нових вірувань тогочасного 

суспільства, більш об’єктивно простежити їх протистояння у світогляді 

широких мас, уточнити свідчення археологічних й етнографічних джерел. 
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АНТИНОМИЧНОСТЬ ПОЗНАВАЕМОГО ПРОСТРАНСТВА В 

ДУХОВНОЙ КУЛЬТУРЕ 
 

Проблема усвідомлення поняття духовної культури тісно пов’язана 

з процесом самопізнання людини, з аксіологічним виміром сенсу її буття. Без 

духовної культури неможливо уявити існування цілісного світогляду. Завдяки 

їй стверджується позитивна мотивація людської діяльності. Статтю 

присвячено історичному аналізу поглядів на антиномічність пізнавального 

середовища, що сприяє формуванню духовної культури особистості. 

The problem of comprehension of the spiritual culture notion is closely 

connected with the process of individual consciousness and the spiritual dimension 

of the sense of being. Without spiritual culture no wholesome world outlook is 

possible. The spiritual culture helps to establish positive motivations of a person’s 

activities. The article presents a historical analysis of opinions concerning the 

educational environment which promotes the formation of spiritual culture in an 

individual. 

 

Личностное начало как динамическое проявление духовной жизни 

человека реализуется в процессе постоянного творческого самопознания, 

самосовершенствования, которое невозможно без соприкосновения с уже 

состоявшейся личностью. В традиции нашей культуры эта мысль запечатлена 

следующим образом: “С преподобными – преподобным будешь”.  

Легче всего понять духовную суть личности при сравнении с 

индивидуальностью человеческой природы. Главное их отличие в том, что 

индивидуальностью рождаются, а личностью становятся. Исключительное 

развитие в человеке индивидуального начала использует весь жизненный 

потенциал преимущественно для самоутверждения. В то время как духовное 

становление личности практически невозможно без самоотречения и 

самопожертвования. 

В статье использованы такие типологические ступени в осмыслении 

духовной направленности деятельности человека как homo sapiens – человек 

разумный, homo faber – человек созидающий, homo amans – человек 

любящий, homo patiens – человек страдающий, homo ludens – человек 

играющий, homo divisus – человек, разделенный в самом себе и homo divinus – 

человек совершенной божественной природы. 
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АНТИНОМИЧНОСТЬ ПОЗНАНИЯ КАК ФАКТОР ПРЕОДОЛЕНИЯ 

ЕГО ОГРАНИЧЕННОСТИ И ЗАБЛУЖДЕНИЙ 

 

“Я знаю, что я ничего не знаю” 

(Сократ) 

“Искушение – это соблазн уступить 

доводам разума, когда спит дух” 

(Антуан де Сент-Экзюпери) 

 

С именем Сократа – первого философа из Афин, обычно связывают 

смену формата познавательной деятельности – переход от архаичного 

монолога к парадоксальности диалогического мышления. Античный 

антропоцентризм  многовековой языческой культуры, в котором даже мир 

богов творится по образу и подобию человека, впервые именно в его 

творческом наследии предстает во всей своей многообразной 

противоречивости. В результате такого ракурса осмысления бытия возникает 

потребность формирования понятийных основ человеческого знания. 

При этом мыслитель устной традиции – Сократ погружает слушателя 

в труднодоступные для ума реалии духовного мира. И тут для нас не менее 

важно  понимание им объективно существующих границ для познавательных  

возможностей человека. Неслучайно Дельфийской пифией Сократ был 

назван “мудрейшим из всех мудрых”. Поводом для этого послужило его 

изречение: “Я знаю, что ничего не знаю” (1). 

Это одна из важнейших антиномий духовного познания. 

С возникновением христианской культуры ее очертания приобретают уже 

более четкие контуры: “Кто думает, что он знает что-нибудь, тот ничего еще 

не знает так, как должно знать” (1 Кор. 8,2). Более того, там же указывается и 

нравственная причина такого положения: “Знание надмевает, а любовь 

назидает” (1 Кор. 8,1). 

Нечто подобное можно встретить и у Сократа: “Никто не может 

ничему научиться у человека, который не нравится”. Тем самым 

утверждается, что где нет любви – там нет доверия. 

Разница тут заключается в том, что с наступлением эры 

христианства, благодаря боговоплощению, возникает новая качественная 

направленность познавательной деятельности – вертикализм мышления, 

согласно которому, выражаясь евангельским языком: “И будут все научены 

Богом”. Вне этого условия горизонтальная земная логика мышления 

наследников языческой культуры неизбежно наталкивается на ограниченные 

возможности, конечность и несовершенство человеческого ума. 
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Хорошо по этому поводу сказано у ветхозаветного пророка Исайи: 

“Бог дал им дух усыпления, глаза, которыми не видят, и уши, которыми не 

слышат, даже до сего дня” (Исайя 29,10). Действие этих слов не имеет 

исторического ограничения во времени. 

Не о таком ли духовном сне говорит и христианнейший писатель 

ХХ столетия Антуан де Сент-Экзюпери, когда обращает наше внимание на 

типичное искушение в познавательной деятельности современного человека. 

Смысл его в том, чтобы заменить духовную вертикаль мышления 

прагматической горизонталью логического восприятия предметного мира. 

В результате возникает очень точная формула: “Искушение – это соблазн 

уступить доводам разума, когда спит дух”. 

Подобное духовное усыпление по-разному проявляется в различные 

эпохи. Особенно это ощутимо на переходных этапах, когда появляются 

исторические личности, которых принято называть в истории будителями, 

проповедниками нового образа мысли. Именно таким будителем для 

античного мира и был Сократ. Сам о себе он говорил, что подобен оводу. Вот 

фрагмент его защитительной речи на суде: “вам нелегко будет найти еще 

такого человека, который попросту – хоть и смешно сказать – приставлен 

богом к нашему городу, как к коню, большому и благородному, но 

обленившемуся от тучности и нуждающемуся в том, чтобы его подгонял 

какой-нибудь овод. Вот, по-моему, бог и послал меня в этот город, чтобы я, 

целый день носясь повсюду, каждого из вас будил, уговаривал, упрекал 

непрестанно” (2, с.99-100). 

Наивысшее парадоксальное открытие Сократа содержится в его 

антиномичной триаде высказываний, которые гласят: “Никто не желает зла. 

Никто не делает зла по своей воле. Добродетель – это знание” (1). В полной 

мере объяснение этой антиномии мы найдем спустя несколько веков у 

апостола Павла: «мы знаем, что закон духовен, а я плотян, продан греху. Ибо 

не понимаю, что делаю: потому что не то делаю, что хочу, а что ненавижу, то 

делаю. Если же делаю то, чего не хочу, то соглашаюсь с законом, что он 

добр, а потому уже не я делаю то, но живущий во мне грех. Ибо знаю, что не 

живет во мне, то есть в плоти моей, доброе; потому что желание добра есть 

во мне, но чтобы сделать оное, того не нахожу. Доброго, которого хочу, не 

делаю, а злое, которого не хочу, делаю. Если же делаю то, чего не хочу: уже 

не я делаю то, но живущий во мне грех”. В завершении монолога апостол 

восклицает: “Бедный я человек: кто избавит меня от сего тела смерти?” (Рим. 

7, 14-24). 

Подобное же страдание от антиномичного раскола внутри человека 

между его духовной и телесной природой звучит и у Сократа: “Жизнь тела 
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есть зло и ложь. И потому уничтожение этой жизни тела есть благо, и мы 

должны желать его” (1). Отсюда становятся понятными последние слова его 

апологии: “Но уже пора идти отсюда, мне – чтобы умереть, вам – чтобы 

жить, а что из этого лучше, никому неведомо, кроме бога” (2, с. 112). 

Чтобы глубже понять Сократа необходимо уяснить обстановку, в 

которой он жил и творил. А она так напоминает нам о новом времени. 

Ведь все переходные периоды в чем–то похожи. Вот как описывает 

жизненное пространство сократовской эпохи академик Лосев: “На гнилой 

почве вырождавшейся демократии зародился крайний индивидуализм, 

всегдашняя уверенность в себе, эгоизм и жажда власти. Сократ своими с виду 

простыми и невинными вопросами разоблачал не только пошлость 

обывательских представлений, но и ни на чем не обоснованную 

самоуверенность сторонников тогдашнего демагогического режима. В конце 

концов, оказалось, что он решительно всем стоял поперек дороги” (3, с. 17). 

К тому же он сумел поставить под вопрос основные стереотипы и 

ценности языческого мира. Среди них такие как сила, мудрость и красота. 

Он сумел сочетать в себе почтение к закону с дистанцированием от власти. 

Чего стоят, например, его слова о разрушительной силе управленческой 

структуры: “Нет такого человека, который мог бы уцелеть, если бы стал 

откровенно противиться большинству и хотел бы предотвратить все то 

множество несправедливостей и беззаконий, которые совершаются в 

государстве. Нет, кто в самом деле ратует за справедливость, тот, если ему и 

суждено уцелеть на малое время, должен оставаться частным человеком, а 

вступать на общественное поприще не должен” (4, с. 180-181). Известно, что 

если Сократ и выступал в народных собраниях, то только как защитник 

несправедливо обвиняемых. Его мысль всегда была независимой, а речь 

открытой для всех. 

Его мудрость была направлена на очеловечивание индивида, на 

преодоление его стадной животной природы. Об этом свидетельствует 

следующий афоризм: “Человек должен есть, чтобы жить, а не жить, чтобы 

есть” (4,182). По его словам: “Высшая мудрость, чтобы разуметь добро и зло” 

(1). И тут же следующее противоречие, как ответ современным ему 

софистам: “Добродетели обучить невозможно” (1). Только со временем в 

христианскую эпоху станет общедоступной мысль, что добродетель не 

столько образ мысли, сколько образ жизни, но это уже связано со сменой 

вектора мышления. 

Для уяснения такого подхода приведем небольшую притчу: 

“Жизнь без слова приносит больше пользы, чем слово без жизни, ибо жизнь 

учит и молча, а слова без жизни, несмотря на звуки, служат только в тягость. 
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Если же соединяются вместе слово и жизнь, то они составляют красоту всего 

любомудрия” (5, с. 31). 

Сократ считал: “что гораздо больше риска в приобретении знаний, 

чем в покупке съестного. Съестное то ведь и напитки, купив их у торговца 

или разносчика, ты можешь унести в сосудах, и, прежде чем принять в свое 

тело в виде еды или питья их можно хранить дома и посоветоваться, 

призвавши знающего человека, что следует есть или пить и чего не следует, а 

также – сколько и в какое время. При такой покупке риск не велик. Знания же 

нельзя унести в сосуде, а поневоле придется, уплатив цену, принять их в 

собственную душу и, научившись чему-нибудь, уйти либо с ущербом для 

себя, либо с пользой” (6, с. 195). 

Вот это сократовское “либо” дорогого стоит в области образования 

особенно в наше переходное время, когда ради узко прагматической цели 

переформатируются учебники, слепо копируются образовательные 

стандарты иных культур, осуществляется сознательный перевод целой 

отрасли профессиональных знаний от развития творческого мышления к 

формальному запоминанию готовых данных. Создается впечатление, что 

обществу больше не нужны люди способные генерировать идеи. 

Почему же так происходит? Похоже, что мир просто не слышит 

предупреждения Экзюпери. Приземленное горизонтальное мышление 

современных софистов тяготеет к простой и удобной рациональной логике 

потребления в условиях все большей демонизации псевдо культурных 

ценностей быта. Типичный слоган современного язычества: “Тефаль, ты 

думаешь о нас!” Хотя, в общем-то, любому понятно, что думать должен 

человек, а не сковородка. Откуда этот дух добровольной несвободы? 

Как не вспомнить тут знаменитых сократовских “даймонов” – его 

внутренний голос, который чаще всего ограничивал его волю, запрещая ему 

делать некоторые поступки. Касательно такого мировосприятия, безусловно, 

прав был Гераклит, когда утверждал, что “характер человека есть его демон” 

(4, с. 68), который определяет судьбу. Дело в том, что такая демонизация 

сознания была естественной для всего дохристианского мира. Ведь сама суть 

различия языческой и христианской цивилизаций заключается в источнике 

мотивации деятельности человека. 

Сегодня уже понятно, что возврат к неоязыческому 

антропоцентризму благодаря конечности земного бытия неизбежно чреват 

кризисами и не имеет сколь-нибудь реальной перспективы. Сколько бы не 

демонизировали, например, весьма очевидное понятие технического 

прогресса – безусловный результат успешной материальной деятельности 

человека – он не в состоянии избавить человечество от все большего 
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духовного одичания и оскудения. И это естественно. Ведь всякое движение 

по горизонтали со временем истощается и, не имея в самом себе источника 

духовной энергии жизни, постепенно приходит к логическому завершению – 

естественному распаду – по образу и подобию секуляризованного индивида 

его создавшего.  

Движение же по вертикали бесконечно. Само онтологическое 

значение слова человек имеет отношение к такого рода движению. 

Его двукорневая природа повествует о том, что он по своему божественному 

призванию челом обращен в вечность. Такая богочеловеческая 

христоцентричность мировосприятия характеризуется вертикальным 

восхождением мысли ко Творцу всего сущего. Воплощение в жизнь этого 

высокого призвания может быть весьма плодотворным в области познания и 

образования. Так, например, идеей возвращения человеку его утраченной 

божественной природы – homo divinus, которой обладали Адам и Ева до 

грехопадения, проникнуто творческое наследие Петра Могилы, Григория 

Сковороды, Николая Гоголя, Константина Ушинского, Николая Пирогова, 

Федора Достоевского и многих других отечественных мыслителей прошлого. 

В сложных условиях двадцатого столетия в этом направлении трудились 

академики Лосев, Фаворский, Аверинцев, Раушенбах, Амонашвили. 

Последнему, например, принадлежит мысль о том, что учитель не кто иной, 

как “соработник у Бога” (7). И это не случайно. Ведь без помощи Творца 

задача духовного воспитания и образования человека невыполнима.  

В противоположность вышесказанному эволюционистская теория 

поставила в основу своей познавательной концепции человека самого по себе 

– homo sapiens. Это типичный виртуальный догмат атеистического 

гуманизма, суть которого в том, что Бога нет, а человек – центр вселенной. 

Согласно ему все, в том числе и мышление, должно ориентироваться на 

прагматические запросы человека. Так рождается оторванное от 

потребностей духа технократическое мироощущение – обслуживающее 

индустриальное сообщество индивидов, где каждый выполняет роль винтика 

в искусственно созданной системе. 

Естественно, что личность человека в таких условиях часто терпит 

фиаско там, где обстоятельства касаются духовной сферы жизни. 

Этой проблеме посвящен роман швейцарского писателя Макса Фриша 

“Homo Faber”, впервые опубликованный в 1957 году. По жанру он 

напоминает притчу о том, что все содеянное рано или поздно подобно 

бумерангу возвращается в исходную точку. Название романа быстро вошло в 

обиход как обозначение делового и практичного человека, рационального 

склада ума; прагматика, верящего только в логику, технику и теорию 
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вероятностей. Если в начале повествования faber воспринимается как 

успешный мастер, или как бы мы сегодня сказали – кузнец собственного 

счастья, то, чем ближе к концу, тем явственнее проступает образ профи, у 

которого не задалась собственная жизнь. Узрев, окружающий его духовный 

вакуум, он с горечью восклицает: “В вашем обществе можно умереть, и 

никто из вас этого не заметит” (8). 

Итак, человек сам по себе мыслящий – homo sapiens, став человеком 

деятельным – homo faber, сталкивается с несоответствием жизни 

потребностям духовного порядка, которые генетически достались ему в 

наследие от человека совершенного, целостного, изначального – homo 

divinus. 

На это несоответствие обращает внимание и создатель Третьей 

Венской Школы психологов Виктор Франкл, когда говорит об 

“экзистенциальной фрустрации” (9, с. 67-71) или другими словами об 

«ощущении бессмысленности жизни» в современном обществе. 

Так появляется в терминологии Франкла человек страдающий от 

непонимания – homo patiens. 

Как попытку преодоления этой безысходности можно рассматривать 

возникновение типологии homo ludens – человека играющего, погруженного 

в мир виртуальной реальности. Это широко распространенное сегодня 

заболевание сродни наркотику, известное под названием лудомания.  

Другая разновидность бегства от бессмысленности бытия в 

сегодняшнем изрядно секуляризованном мире связана с возрождением 

морали неоязыческой культуры, проникающей в познаваемое пространство в 

виде сект и учений восточного происхождения. Их сайты пестрят такой 

типологией как homo amans – человек любящий. Это идеализированное 

упрощенное воплощение современного альтруизма – такой себе кратчайший 

путь к счастью, как конечной цели земного бытия. 

В противоположность этому, в неограниченном земной жизнью 

познаваемом пространстве христианской культуры содержится много 

понятий требующих для своего постижения определенных нравственных 

усилий. Таковы, например, совесть, честь, ум, разум. Их невозможно 

пощупать руками, измерить линейкой, взвесить, уложить в шкалу времени. 

Все они родом из мира невидимого. Подобно айсбергу преимущественное 

большинство наших практических знаний, в том числе и научных, 

сосредоточено на его надводной поверхности. В то время как основная его 

сущность и центр тяжести скрыты глубоко под водой. Осваивая видимый 

мир, человек опытным путем познает его отдельные признаки, логически 

выводит функциональные закономерности их проявления. В невидимом же 
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мире все происходит с точностью до наоборот. Здесь зачастую знание дается 

человеку в целостном готовом виде в форме откровения. Наиболее яркий 

пример такого соработничества с Богом – декалог Моисея. 

Духовная культура по своей божественной природе изначально 

заложенной в человеке одновременно и целостна и иерархична. Обратимся к 

описанию ее в работе выдающегося богослова и ученого XX века, 

профессора медицины, создателя целой отрасли гнойной хирургии, которая 

помогла спасти сотни тысяч жизней не только в военное, но и мирное время – 

святителя Луки Войно-Ясенецкого.  

Уже в самом названии работы “Дух, душа, тело” обозначена 

определенная иерархия целостной модели личности. Ее универсальный 

характер впервые появляется на страницах “Евангелия”. В словах апостола 

Павла: “И ваш дух и душа и тело во всей целости да сохранится без порока в 

пришествие Господа нашего Иисуса Христа” (1 Фес. 5, 23) уже содержится 

уникальная  идея о нераздельности и неслиянности этих компонентов. 

И действительно. Дух есть дух. Душа есть душа. А тело есть тело. Но только 

в совокупности их сложных взаимодействий, порой противоречивых, 

зачастую свободных от стереотипов формальной логики становится 

понятной и главная роль антиномичности в духовном познании – 

преодоление психологического барьера между миром видимым и миром 

невидимым, между миром материальным и миром духовным, что 

невозможно осуществить без наличия в сердце человеческом живой 

искренней веры.  

Именно сердце в духовной культуре является “органом высшего 

познания” (10, с. 30-61). Святитель Лука определяет сердце как “орган 

восприятия, познания и мысли. В нем рождается из этой деятельности 

познание и почивает в нем мудрость. Или, если сердце лишено Божией 

благодати и не воспринимает из мира трансцендентного внушения Духа 

истины и добра, а расположено к восприятию духа зла, лжи, гордости, то 

безумие рождается и обитает в нем” (10, с. 50). 

Так заблуждения глубоко проникают внутрь человека, и происходит 

постепенная демонизация мышления. Люди, которые не живут духовной 

жизнью “вполне уверены, что все мысли и желания, рождающиеся в их душе, 

принадлежат их собственному “я”, и что в управлении ими они совершенно 

свободны и самостоятельны. Считая свои мысли, желания и настроения 

собственным достоянием и не сознавая, что они в значительной степени 

навеяны посторонними силами, человек с трудом отказывается от них, ибо 

против этого восстают его гордость и самолюбие под предлогом якобы 

защиты прав свободной и независимой личности. При таких условиях о 
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необходимости контроля и сознательного, планомерного отбора мыслей и 

желаний никто из нас серьезно не думает, тем более, что мысль, как бы 

гнусна и дурна ни была, преступлением не считается. Эта точка зрения 

меняется постепенно лишь тогда, когда человек начинает бороться за 

нравственное совершенство” (11, с. 189) т.е. начинает жить духовной 

жизнью. Тогда он обретает черты homo divinus – человека целостного, 

совершенного в духовном смысле. И если “тело без духа мертво” (Иак. 2,26), 

то душа в отрыве от духовных потребностей больна. В этом основная 

причина девиантности поведения современного человека – homo divisus, 

составные части которого (ум, душа и тело) разделились. Он, как правило, 

говорит одно, думает другое, а делает третье. О таких людях апостол Иуда 

говорит: “Эти люди душевные, не имеющие духа” (Иуд. 1,19). Эта душевная 

самость лежит в основе и современного индивидуализма, прагматическая 

замкнутость которого приводит к глобальному одиночеству человека. 

В фундаментальном исследовании Виктора Франкла “Страдания от 

бессмысленности жизни” исследуется проявление различных модификаций 

homo sapiens в современном мире. Это, прежде всего homo faber – типичный 

для нашего времени предприниматель, человек созидающий, человек 

практик. Круг его чисто земных интересов расположен по горизонтали. 

Основной критерий его деятельности эффективность. Рамки реализации его 

личности ограничены двумя крайностями – успехом и неудачей, между 

которыми он и балансирует всю жизнь. Совсем по-другому мыслит 

homo patiens – человек страдающий, переживающий жизненные коллизии 

духовного плана. Весь спектр его духовных восхождений и падений 

расположен по вертикали между двумя полярными категориями: внутренней 

гармонией и отчаянием: 

 

Внутренняя гармония 

І 

І 

    Успех_   _   _   _   _  І  _   _   _   _   _Неуспех 

І 

І 

Отчаяние 

Антиномичность отношений этих двух типов человека Франкл 

описывает следующим образом: “homo patiens может обрести внутреннюю 

гармонию даже в случае полной неудачи. “Для него “неудача” не исключает 

“внутренней гармонии”, а “успех” не исключает “отчаяния”. Но надо 

учитывать, что и то, и другое он оценивает по своей вертикальной шкале. 
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Если оценивать свершение homo patiens – обретение внутренней гармонии и 

постижение смысла страданий – по горизонтальной шкале эффективности, то 

свершение это покажется ничтожным и абсурдным. Иными словами, homo 

faber счел бы успех homo patiens вопиющей нелепостью” (9, с. 73-74). В этом 

суть основного противоречия, которое охватывает все виды познавательной 

деятельности, включая и научную. Пересечение горизонтального и 

вертикального видов познания образует жизненный крест человечества, 

достойно понести который может только мировосприятие христианской 

культуры.  

Ее плоды суть: “любовь, радость, мир, долготерпение, благость, 

милосердие, вера, кротость, воздержание” (Гал. 5, 22-23). Ни одно из 

перечисленных понятий в духовном мире не может быть вызвано причинами 

материального, физического или даже физиологического порядка. Так в 

христианстве духовное содержание понятия любви и всего, что с ней связано 

есть великое непредсказуемое таинство – созидающее проявление духа, 

промысел Божий. Иначе как просто было бы механически решить многие 

сложные задачи. Например, изменить мир к лучшему. Открыть в 

человеческом организме гормон любви, на его основе провести всеобщую 

вакцинацию, и проблема решена. Подобные устремления можно наблюдать и 

в технологической направленности современной педагогики, которая, 

похоже, совсем утратила интерес к основному профессиональному 

парадоксу: “Что же такое педагогика? Наука, или искусство?” 

По этому поводу в свое время Симон Соловейчик заметил: 

“Педагоги, стараясь быть “научными”, пытаются иногда обойтись без 

неточных понятий – любовь, сердце, – но без них ничего нельзя ни 

объяснить, ни предсказать, и наука перестает быть наукой”. Особенно это 

очевидно там, где дело касается воспитания. “Воспитание – это искусство, а 

где искусство, там талант, там сердце, интуиция, вдохновение, любовь и 

прочие ненаучные вещи” (12, с. 98). И если, по словам Эйнштейна, наука это 

бегство от чуда, то искусство без чуда попросту не существует. Без него оно 

становится формальным ремеслом. Потому что подлинное искусство там, где 

есть беспрерывный поиск меры духовного соответствия, в основе которого 

лежит непостижимое, непредсказуемое чуть-чуть. Его легче 

непосредственно перенять, чем рационально объяснить.  

В отечественной традиционной педагогике этому соответствовал 

следующий тезис: “Слово всего лишь назидает, зато пример притягивает”. 

Ведь невозможно дать правильные рекомендации человеку на все случаи 

жизни. Зато глубинные нравственные свойства личности складываются из 

уникальной познавательной среды повседневного жизненного примера. 
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Характерно, что духовную основу народной педагогики Киевской Руси 

составляло чтение “Жития святых” и, что не менее важно, пример 

благочестивой жизни в семье. Неслучайно в церковном календаре на 

следующий день после празднования памяти выдающихся святых отмечается 

день памяти их родителей. Более того, всякая духовная работа с человеком 

сакральна по своей природе. Именно поэтому “воспитывают не по науке, а по 

вере”. Но особенно  важным для понимания направленности настоящей 

статьи является следующая мысль Соловейчика; “Духовные процессы 

совершенно не поддаются анализу и объяснению без понятия о вере” (12, 

с. 103). 

Без веры неосуществимы такие коммуникативные составляющие 

духовной культуры как доверие и уверенность. Ведь вера, по словам 

апостола Павла, и есть собственно уверенность в невидимом. Он же 

определил и духовный путь познания невидимого мира знаменитым тезисом: 

“Верою разумеваем” (Евр. 11,3). Тем самым как бы устанавливается 

антиномичный водораздел между двумя подходами к восприятию 

познаваемого пространства, граница между верую, потому что понимаю и 

понимаю, потому что верую. Но как всякая граница в познании, она не только 

разъединяет противоположные, по сути, подходы, но и может служить 

поводом для объединения познавательного потенциала их возможностей. 

Интересен в этом ракурсе ход рассуждений Блаженного Августина: 

“Что я разумею, тому и верю, но не все чему я верю, то и разумею”. 

Как разрешение этого противоречия предлагается следующая формула: 

“Уразумей, чтобы уверовать, и уверуй, чтобы уразуметь”. Тут же 

устанавливается и приоритет в последовании ключевых понятий: 

“Вера вопрошает, разум обнаруживает”. Однако разумом все не 

исчерпывается. Ибо “там, где кончается разум, начинается вера” (4, 556-557). 

Такова природа антиномичности познания в истории христианской 

культуры и цивилизации. 

В поэтическом наследии “серебряного века” эта тема выражена 

следующими словами: 

“Есть Бог, есть мир. Они живут вовек. 

А жизнь людей мгновенна и убога. 

Но все в себе вмещает человек, 

Который любит мир и верит в Бога” 

(Николай Гумилев) 
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Л. В. Тарасова, 

викладач  

(м. Харків) 

 

ОСНОВНІ ПРИНЦИПИ ГУМАННО-ОСОБИСТІСНОЇ ПЕДАГОГІКИ 

ЯК ЗАСІБ ДУХОВНОГО РОЗВИТКУ УЧНІВ ШКІЛ  

ЕСТЕТИЧНОГО ВИХОВАННЯ 

 

“Гуманно-особистісна педагогіка заснована на класичній формулі:  

Дитина не тільки готується до життя, але вже живе... Звідси й 

принцип, який є стрижнем освітнього процесу в ШКОЛІ ЖИТТЯ:  

розвивати і виховувати в дитині життя за допомогою самого 

життя” 

(Ш. Амонашвілі) 

Гуманна педагогіка є здобутком для цілеспрямованого вчителя, 

котрий свідомо розвиває в собі вищі людські якості, так необхідні для 

професійного життя: любов і доброту, творчість і новаторство, інтуїцію і 

мудрість, оптимізм і терпіння, мужність і відданість, розуміння свого 

http://www.newacropolis.org.ua/
http://www.relga.ru/Environ/WebObjects/
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учительського покликання і скромність. До людини озлобленої чи байдужої 

гуманна педагогіка не прийде, для неї постулати Школи життя будуть 

неприйнятні. 

Вчитель Школи життя постійно самовдосконалюється – піклується 

про розширення своєї свідомості, заглиблюється в основи гуманної 

педагогіки, осмислює джерела Трактату Школи життя. В Трактаті 

використані думки та ідеї з різних джерел, серед яких основними є: світові 

релігійні вчення, вищі духовні та філософські вчення, вчення класиків 

світової педагогіки, праці сучасних авторів – філософів, психологів, 

педагогів, письменників, учених. Ці джерела систематизуються в 

багатотомній “Антології Гуманної педагогіки”, що публікується для 

підтримки творчості вчителів. 

Освітній педагогічний процес у Школі життя характеризується 

специфічними особливостями, що додають йому гуманно-особистісної 

спрямованості. Ідейний натхненник і фундатор Школи життя – доктор 

психологічних наук, професор, академік РАО та керівник Міжнародного 

центру Гуманної педагогіки, рицар Гуманної педагогіки 

Шалва Олександрович Амонашвілі зазначає, що “педагогічний процес лише 

тоді вдалий, коли в ньому виховання передує навчанню, адже викликані ним 

до дії духовні сили вбиратимуть знання як поживу, необхідну для 

подальшого росту й становлення школяра” (1; 92). 

Освітній педагогічний процес у Школі життя характеризується 

специфічними особливостями, що додають йому гуманно-особистісної 

спрямованості. 

Перша особливість. Дитина – це цілий мікрокосмос з прихованими 

талантами, що має власні не розвинені  і не виявлені здібності. Тому освітній 

процес повинен всіляко сприяти виявленню обдарувань дитини та їх 

розвитку. А для найбільш успішного досягнення творчих результатів 

викладачу необхідно сприймати дитину такою, якою вона є, і творити в ній 

розвинену, вільну й освічену людину. Адже це дуже складно, оскільки ще 

достатньо не сформована особистість, сприймає оточуючий світ крізь призму 

думок батьків, викладачів та однолітків. “Оптимістична, життєстверджуюча 

й життєрадісна сила освітнього процесу полягає у внутрішній наступності 

творчих духовно-природних сил у дитині і творчій моці людини-вихователя, 

людини-вчителя, спрямованої на творення Благородної Людини, гідної 

щедрості Творця” (1; с. 88).   

Друга особливість. Дитина є цілісним явищем, і в ній розвивається 

цілісна особистість. Цілісність формується і стверджується в дитині самим 

життям. Дитина не і снує без особистого життя – вона вбирає в себе 
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сукупність оточуючих її явищ у вигляді переживань, вражень та прагнень. 

Дитина може знайти життєвий зміст тільки в тому освітньому процесі, 

котрий надає і готує її до стрімкого життя. Тому педагогічний процес можна 

порівняти з джерелом та струмочком, який впадає в розлогу і бурхливу річку 

життя.  

Третя особливість. У житті будь-якої дитини можна розрізнити два 

рівні: перший – спонтанне життя, тобто життя, що виявляється без 

педагогічного втручання; другий – педагогізоване життя. Освітній процес 

становить другий рівень життя дитини, що внутрішньо вбирає всю гамму 

спонтанного самобутнього рівня. Урок є провідною ланкою життя дітей і 

формою безупинного освітнього процесу. Одночасно урок є дзеркалом 

культури вчителя (за В. Сухомлинським). Адже досить часто вчитель надає 

превагу монотонній системі викладання, де пріоритетом виступає прагнення 

нашпигувати дитину якомога більшим об’ємом знань. Вміння надати дитині 

поміркувати – це одна з найтонших якостей викладача 

(за В. Сухомлинським). Ті висновки, які здійснили учні самостійно в ході 

уроку, запам’ятаються краще і найдовше, ніж сторінки записаних правил. 

Четверта особливість. Співробітництво є основою взаємин між 

вчителем і дітьми та повинно стати природною якістю гуманного освітнього 

процесу. Співробітництво має моральну та пізнавальну цінність. 

Учитель закріплює добрі взаємини між дітьми шляхом виховання в них 

співробітництва. За допомогою співробітництва дитина прискорює своє 

просування в пізнанні, тому що, за законами психології, у співробітництві з 

дорослими вона виявляється сильнішою і розумнішою. В співробітництві за 

допомогою або під керівництвом вчителя дитина завжди може зробити 

більше і вирішити важчі завдання, ніж самостійно. Досвід співробітництва 

допомагає вирішувати і виконувати подібні складні завдання у майбутньому. 

П’ята особливість. Особистість дитини не стане повноцінною без 

такої глобальної здатності, якою є оцінювальна діяльність. 

Оцінювальна діяльність повинна бути направлена на ствердження успішності 

в дитині та запобігати її невдачам. “Ти все зможеш!” – стає 

життєстверджуючим девізом. Одночасно в дитині розвивається здатність до 

самооцінки. 

Шоста особливість. Гуманно-особистісний підхід до дітей 

здійснюється вчителем, який дотримується основних його ідей та принципів 

та прагне до їх творчої реалізації. Натхненником освітнього процесу в Школі 

життя є вчитель. Отже, вчитель Школи життя дотримується наступних 

“заповідей”: 

  вірити в безмежність дитини – вона є мікрокосмос; 
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  вірити в свої педагогічні здібності – “Я вчитель від Бога”; 

  вірити в силу Гуманної педагогіки – в ній Творча енергія, вона є 

акумулятором життя. 

Учителю необхідно зрозуміти виняткову важливість духовного 

розвитку дітей, прагнути до духовного збагачення життя кожної дитини – 

адже це і є запорукою еволюції людства. Вчитель виховує майбутнє нації, 

вирощує її, немов квітку. Вчитель творить педагогічний процес і 

перелаштовує навколишній світ так, щоб у них дитина: пізнавала і 

засвоювала істинно людське; пізнавала себе як людину; виявляла свою 

істинну індивідуальність; знаходила суспільний простір для розвитку своєї 

істинної природи; переймалась загальнолюдськими інтересами; була 

захищеною від впливу, здатного провокувати її на асоціальні прояви. 

Розглянемо основні принципи Гуманної педагогіки на прикладі 

оглядових тем з предмета “Українська та зарубіжна музична література” 

серед шкіл естетичного спрямування. За новою програмою предмет 

передбачає вивчення тем оглядового плану із заглибленням у духовне минуле 

людства. Перелік оглядових тем в себе включає вивчення наступного 

матеріалу: 

УРОК 1. Огляд основних етапів розвитку світової музичної культури. 

УРОК 2. Музична культура Стародавнього світу. 

УРОК 3. Музична культура Середньовіччя. 

УРОК 4. Музична культура Київської Русі. 

УРОК 5. Музична культура епохи Відродження. 

УРОК 6. Бароко в західноєвропейській музиці. 

Завданням оглядового уроку є: 

1) збагатити світогляд учнів завдяки міжпредметним зв’язкам; 

2) провести аналогію між літературою, живописом, архітектурою та 

музикою конкретної епохи; 

3) систематизувати хронологію епох; 

4) сприяти розвитку аналітичних якостей учнів; 

5) зацікавлення учнів. 

Форма подачі матеріалу уроків передбачає СД-презентацію епохи. 

СД-презентація – це візуально-тематичні блоки, що супроводжують 

викладення нового матеріалу та його закріплення. Вона включає в себе 

ілюстрацію архітектурних споруд, картин художників, портретів 

композиторів, зображення інструментів епохи з їх подальшою атрибуцією.  

Форма атрибуції – є методом розпізнавання вивченого матеріалу і 

виповнює роль закріплення набутих навичок і знань. 

Для більш ґрунтовного опанування матеріалу учням пропонується 
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робота за наступним планом: 

1. Хронологія епохи. 

2. Представники в літературі, живопису, архітектурі. 

3. Видатні композитори епохи. 

4. Музичні інструменти епохи. 

5. Музичні жанри та їх особливості. 

Актуальність роботи полягає в інтегративному підході – поєднанні 

всіх видів мистецтва, притаманних конкретному стилю. При цьому учні 

залучаються до співробітництва – готують короткі доповіді про представника 

епохи, переглядаючи інформацію з енциклопедій. Викладач подає матеріал у 

формі репортажу-інтерв’ю учня, що підживлює інтерес аудиторії. 

У кінці своїх міркувань Ш. Амонашвілі приходить до головного 

запитання – який учитель найцінніший для Школи життя? І знаходить 

наступну відповідь: “Слід надавати перевагу такому вчителю, який іде 

новими шляхами. Кожне його слово, кожний його вчинок несе на собі 

відбиток незабутньої новизни” (1; 93). 

За словами богослова Климента Александрійського: “Весь мир есть 

Дом Божий. Люди в нем – домочадцы. Поэтому воспитание их – есть 

обустройство дома, порядка жизни в нем, “домостроительство”, ведущее 

детей Божьих к спасению. На этом пути очень важны примеры” (5; 60). 

Віра в можливості дитини підживлюється надією і сподіваннями на її 

успіх. Але віра і надія безсилі без любові до учня. 

Віра–Надія–Любов – крила Гуманної педагогіки, що надають політ 

виховному процесу. 
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УРОДЖЕНЕЦЬ МЕДЖИБОЖА ЄПИСКОП МАКАРІЙ (КАРМАЗІН) – 

СВЯТИЙ НОВОМУЧЕНИК І СПОВІДНИК ПРАВОСЛАВНОЇ ЦЕРКВИ 

(ДО 140-РІЧЧЯ З ДНЯ НАРОДЖЕННЯ) 

 

У статті висвітлено життєві шляхи та церковно-релігійна 

діяльність уродженця містечка Меджибіж (нині селище Летичівського 

району Хмельницької області), випускника Кам’янецького духовного училища 

і Подільської духовної семінарії, українського парафіяльного та військового 

священика, єпископа Дніпропетровського Макарія (в миру Григорій Якович 

Кармазін), в’язня ГУЛАГу, причисленого до лику святих Новомучеників та 

Сповідників Православної церкви. 

Ключові слова: Меджибіж, Подільська духовна семінарія, 

парафіяльний священик, єпископ, Дніпропетровськ, Казахстан, ГУЛАГ. 

 

На початку ХХІ ст. в українській історичній науці відбувається 

процес пізнання минувшини українського народу та його найяскравіших 

постатей. Історія України потребує нового осмислення з огляду на відкриті, 

раніше не доступні для дослідників джерела. Протягом останнього 

десятиліття здійснюється наукова реабілітація майже забутих визначних 

церковних діячів кінця ХІХ – першої половини ХХ ст.  

До цих величних постатей драматичної і величної історії 

українського народу, яких ніколи не огорне темінь забуття, що завжди будуть 

з Україною, необхідно віднести Григорія Яковича Кармазіна, уродженця 

містечка Меджибіж (нині селище Летичівського району Хмельницької 

області), випускника Кам’янецького духовного училища і Подільської 

духовної семінарії, українського парафіяльного та військового священика, 

єпископа Дніпропетровського Макарія, в’язня ГУЛАГу, причисленого в 2000 

році до лику святих Новомучеників та Сповідників Православної церкви. 

Небагато знайдеться діячів, які могли б зрівнятися з ним широтою 

світогляду, багатогранністю інтересів, незгасною жадобою до творчості, 

любов’ю до рідного краю. “Не стоїть село без праведника”, ці праведники – 

кращі люди нашого українського народу, у яких горів невгасимий вогонь 
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віри. Мало хто з них залишився живий, тому зібрати, зберегти і зробити 

відомими їхні життєписи – найважливіше завдання нашого часу, наш борг 

перед Богом і людьми.  

Один із таких праведників є отець Макарій (в миру Григорій Якович 

Кармазін), що відіграв видатну роль в історії України і залишив слід в 

національно-релігійному житті України, але досі недостатньо вивчений. Його 

життя, надзвичайно цікаве й різноманітне. Він зазнав багато випробувань, 

поневірянь, забуття в рідній Україні, на рідному Поділлі. Подвижницьке 

життя цієї людини, цього українця гідне подиву. Він безмежно любив рідну 

землю, заради якої йому довелося перебороти стільки труднощів, і ця любов 

стала причиною майже повного його забуття в часи тоталітарного режиму. 

В українській та зарубіжній історіографії ХХ – початку ХХІ ст. 

інтерес до життя, творчості та діяльності отеця Макарія обмежувався 

оприлюдненням нечисленних переважно стислих біографічних розвідок 

такими істориками, краєзнавцями та 

істориками церкви, як: М. Польский 

(Джорданвилль, 1957) [1], митрополит 

Мануїл (Лемешевский) (Erlangen, 1989) 

[2], А. М. Трембіцький і А. А. 

Трембіцький (2014) [3; 4]. Короткі 

статті подано в збірнику “Акты 

Святейшего Тихона, Патриарха 

Московского и всея России, 

позднейшие документы и переписка о 

каноническом преемстве высшей 

церковной власти. 1917–1943” 

(Москва, 1994) [5], енциклопедично-

довідкових виданнях [6] та 

електронних ресурсах [7; 8]. Між тим, 

його постать, це непересічне явище в 

громадсько-релігійному житті всієї 

України та Поділля зокрема, проте 

його діяльність досі залишається мало 

знаною, хоча давно вимагає 

спеціальних досліджень.  

Священномученик Макарій, єпископ Катеринославський 

(Дніпропетровський) (в миру Григорій Якович Кармазін) народився 1 жовтня 

1875 року в містечку Меджибіж у родині місцевого землеміра. 

Закінчив Кам’янецьке духовне училище і Подільську духовну семінарію 

Єпископ Макарій 
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23 серпня 1893 року. Рукоположений ієреєм церкви села Витковець 

Кам’янецького повіту (нині с. Вітківці Кам’янець-Подільського району), де 

прослужив сім років, а 21 квітня 1900 року – священиком церкви села 

Бандишівка Ямпільського повіту (нині село Могилів-Подільського району 

Вінницької області – авт.). 

З 1902 року – військовий священик 8-го запасного кавалерійського 

полку, а з 4 травня 1912 року – військовий священик 152-го піхотного 

Владикавказького полку. В роки Першої світової війни, 2 березня 1915 року 

отримав контузію, а 21 липня вдруге отримав контузію, був поранений і 

евакуйований до шпиталю. Проте вже 8 вересня 1915 року повернувся до 

свого полку. За пастирську працю і особисту мужність отримав сан 

протоієрея та переведений в 729-й піхотний Новоуфімський полк. В якості 

військового священика служив у Брест-Литовську, Галичині, Ризі та ін. У 

1918–1922 роках – священик на різних парафіях Київської єпархії. В 1922 

році став монахом, отримав ім’я Макарій та був хіротонісан у єпископа 

Уманського, вікарія Київської єпархії, Екзархом України митрополитом 

Михаїлом (Єрмаковим). 

У 1922 році в зв’язку з вилученням церковних цінностей митрополит 

Київський Михаїл (Єрмаков) був заарештований і вся відповідальність за 

Київську єпархію лягла на вікарного єпископа Макарія (Кармазіна). 

Проте вже в 1923 році він був заарештований і 4 місяці перебував в ув’язнені. 

В 1925 році знову заарештований і майже 10 місяців перебував у в’язниці. 

Після цього був висланий в м. Харків, де пробув до березня 1927 року без 

права виїзду.  

Наприкінці 1925 року призначений єпископом Катеринославським і 

Новомосковським, одночасно, впродовж 2 років, таємно управляв усією 

Церквою в Україні, адже митрополит Київський і екзарх України Михаїл 

(Єрмаков) знаходився в ув’язнені. Єпископ Макарій в цей період намагався 

зорганізувати таємну непідконтрольну ДПУ церкву і навіть здійснив таємну 

хіротонію двох єпископів. Але про це стало відомо більшовикам і 1927 році 

єпископ Макарій був заарештований висланий з Харкова в Горно-Шорський 

район Томської області. З 1933 року проживав у Костромі, пізніше – в селі 

Селище Івановської області, де організовував таємні домові церкви, в яких 

готував кандидатів для рукоположення в сан.  

Восени 1934 року знову заарештований, влада звинуватила його в 

тому, що він являється керівником церковно-монархічною 

контрреволюційною групою. 17 березня 1935 року засуджений до виселення 

в Казахстан на п’ять років. Заслання відбував у Каратальському районі на 

станції Уш-Тобе, де проводив таємні богослужіння за участю самих близьких 
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і провірених людей. Владика добре розумів, що безбожна влада не випустить 

його із своїх рук, але це лише укріпляло його віру.  

20 листопада 1937 року єпископ Макарій знову був заарештований і 

вже 24 листопада звинувачений в проведенні систематичної антирадянської 

пропаганди і дискредитуванні Радянської влади, а також у підтримані 

зв’язків з контрреволюційними елементами. Винуватим себе єпископ не 

визнав і 1 грудня 1937 року постановою трійки УНКВС Алма-Атинської 

області засуджений до розстрілу. Розстріляний 3 грудня 1937 року.  

Постановою прокуратури Талди-Курганської області від 27 квітня 

1989 року єпископ Макарій (Кармазін) був реабілітований. 

У найбільш складні історичні періоди для Православної Церкви 

єпископ Макарій мужньо і смиренно проніс до кінця нелегкий хрест 

архіпастирського служіння. А в серпні 2000 року єпископ Макарій (Кармазін) 

причислений до лику святих Новомучеників та Сповідників Православної 

церкви. 
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ПІДГОТОВКА МАЙБУТНІХ ПЕДАГОГІВ ДО ОРГАНІЗАЦІЇ  

ПОЗАКЛАСНОЇ ВИХОВНОЇ РОБОТИ В ШКОЛІ 

 

У Національній доктрині розвитку освіти (2002) наголошується, що 

мета державної політики в галузі освіти полягає в “створенні умов для 

розвитку особистості і творчої самореалізації кожного громадянина України, 

вихованні покоління людей, здатних ефективно працювати і навчатися 

протягом життя, оберігати й примножувати цінності національної культури 

та громадянського суспільства, розвивати і зміцнювати суверенну, 

незалежну, демократичну, соціальну та правову державу як невід’ємну 

складову європейської та світової спільноти” [4]. 

Позакласна виховна робота – це той простір, в якому втілюються в 

життя творчі ідеї та задуми. Це живе спілкування з дітьми позанавчальним 

процесом, можливість залучити їх до змістовного проведення вільного часу. 

Навчально-виховний процес під час уроків суттєво відрізняється від 

позакласної та позашкільної виховної діяльності: змістом, формами, 

використанням нестандартних методів і прийомів роботи, атмосферою 

добровільності і можливістю самостійного вибору діяльності. 

Метою позакласної роботи є забезпечення умов для становлення 

гармонійної і цілісної особистості школяра, розвитку його здібностей та 

обдарувань, збагачення інтелектуального потенціалу й духовності, 

формування творчої активності. 

Реалізація мети і завдань позакласної роботи відбувається шляхом 
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залучення учнів до роботи в гуртках, клубах та секціях, у дитячих 

організаціях та об’єднаннях; до участі у різноманітних проектах; у підготовці 

та проведенні загальношкільних та класних виховних справ; у роботі 

учнівського самоврядування; у конкурсах, фестивалях, змаганнях 

конференціях, семінарах, круглих столах; в екскурсійній та краєзнавчо-

туристській діяльності [1]. 

Підготовка студентів до організації позакласної виховної роботи в 

школі – одне з важливих завдань педагогічних навчальних закладів. 

Тому майбутній педагог має бути активним учасником навчально-виховного 

процесу. Така активність формується передусім на основі творчих форм 

навчання, позанавчальній діяльності, під час копіткої щоденної самостійної 

роботи. Досягненню цих цілей сприяють студентські наукові гуртки, участь у 

науково-практичних конференціях, семінарах, конкурсах творчих робіт тощо. 

У центрі уваги позакласної та позашкільної діяльності має стояти 

особистість дитини з її потребами, інтересами та запитами. Заняття в гуртках, 

клубах, всі форми позакласної роботи мають бути спрямовані на покращення 

якості дитячого життя на основі творчих ініціатив вихованців і педагогів, 

принципів самореалізації і максимального збільшення соціального досвіду 

дитини; духовної єдності особистості і колективу у спільній цікавій 

діяльності та відпочинку. 

Одним із провідних завдань позакласної діяльності сьогодні є 

створення такого освітньо-розвивального середовища, в результаті взаємодії 

з яким у кожного педагога-вихователя формується готовність до роботи на 

основі знання і використання сучасних навчально-виховних педагогічних 

технологій. Вибір тої чи іншої технології кожен педагог здійснює особисто, 

залежно від рівня кваліфікації, творчого потенціалу. Враховуючи специфіку 

позакласної роботи, кожен учитель випробовує власні знахідки, що 

найбільше відповідають його напряму роботи, його вихованцям. 

Вивчаючи предмети “Технології виховного процесу в сучасній 

початковій школі”, “Методика гурткової та клубної роботи”, 

“Історія дитячого та юнацького руху”, під час семінарських та практичних 

занять, під час проходження педагогічної практики студенти переконуються, 

що сьогодення потребує використання саме технологій, орієнтованих на 

особистість. Так, технологія колективного творчого виховання, проектні, 

клубні, ігрові технології, технологія формування творчої особистості 

школяра, технологія роботи з колективом класу та інші ставлять за мету не 

нав’язування правил і норм та примусове їх виконання, а створення 

сприятливих умов для осмислення й свідомого засвоєння моральних норм та 

духовних цінностей, а також набуття учнями досвіду ціннісного ставлення до 
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навколишнього світу, до людей, до самого себе. 

Учитель має розв’язувати як суто інтелектуальні (прогнозування 

педагогічного процесу, вибір оптимальних форм і методів навчання), так і 

морально-етичні проблеми, що виникають у процесі спілкування, 

позаурочної діяльності й розв’язання різноманітних виховних завдань. Тут 

допомогти повинні знання та практичні вміння і навички застосування 

технології колективного творчого виховання. Сутність цієї технології полягає 

у формуванні особистості через єдиний виховний колектив з однаковими 

вимогами до старших і молодших, до вихователів і вихованців. Згідно з її 

принципами, виховну роботу орієнтовано на створення дружніх, згуртованих 

колективів у класі, гуртку чи клубі на принципах змінного активу, 

колективного планування, проведення та аналізу колективних творчих справ. 

Організовуючи соціально-орієнтовані, духовно-моральні, пізнавальні, 

художньо-естетичні, спортивно-оздоровчі колективні творчі справи, діти при 

допомозі дорослих вчаться піклуватися про свій колектив, про себе ( як про 

члена колективу), про товариша, про близьких і далеких людей в конкретних 

практичних соціальних ситуаціях. Мети тут можна досягти лише тоді, коли 

педагог буде використовувати основи технології співробітництва, співпраці 

дітей і дорослих. 

Основними формами технології колективного творчого виховання є 

ігри, творчі свята, конкурси, рольові ігри. А постійна присутність у 

позакласній виховній роботі ситуації успіху активізує школярів до роботи за 

власною ініціативою: організація проектів, концертів, виготовлення 

стіннівок, приготування сюрпризів тощо. Так, вивчаючи досвід учителів-

практиків Вільховецької загальноосвітньої школи Чемеровецького району 

Хмельницької області, студенти-п’ятикурсники засвоїли методику організації 

виховних заходів “Інтелектуальний марафон”, “Тиждень рідної мови”, 

“Тиждень ввічливості”, “Тиждень дружби”, акції “Скарбничка добрих справ”, 

“Кличе в коло гра весела”, “Листопадові сходини”, рольова гра “Сонячна 

подорож” та інших [4]. 

Нині в навчальних закладах розвивається нова технологія навчально-

виховного процесу на основі самоврядування. Учнівське самоврядування – 

це педагогічна технологія, яка сприяє соціалізації учнів, розвитку 

громадянських рис дитини в системі демократичних взаємин виховного 

колективу на принципах самореалізації, самодіяльності, самодостатності та 

самоорганізації особистості. 

Учнівське самоврядування є універсальним способом соціалізації 

учнів. Самоврядування забезпечує участь учнів у різноплановій, 

різноманітній та глибоко змістовній роботі навчального закладу, залучає їх 
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до управління справами колективу, допомагає їм зрозуміти свої права та 

обов’язки, формує відповідальне ставлення до шкільного життя. 

Самоврядування створює демократичну та самодіяльну атмосферу, 

захищає й забезпечує права всіх учасників колективу, сприяє формуванню в 

них громадянськості, організаторських рис та вмінь, допомагає 

педагогічному колективу в проведенні різноманітних заходів, є їх 

ініціатором. Загалом учнівське самоврядування є незамінним помічником 

педагогів. 

Для учнівського самоврядування відкриваються цілком інші 

перспективи бути реальною часткою навчально-виховного процесу. 

Самоврядування не означає полишення дітей сам на сам, а є об’єктом і 

результатом найскладнішої, найвищої форми керування дитячим колективом. 

Байдужість, недовіра до учнівської ініціативи може згубно 

позначитися на паростках учнівського самоврядування. Тому головним 

завданням педагогічних колективів є постійна підтримка мотиваційної сфери 

дитини, її потреб, тобто підтримка такого стану, за якого стає необхідним 

постійне самовдосконалення та бажання й наміри стати гідним громадянином 

України.  

Ось чому майбутнім педагогам необхідні знання і вміння знаходити 

та підтримувати учнів, чиї особистісні переконання спрямовані на активну 

участь у громадському житті, дітей, які мають організаторські здібності, 

усвідомлюють себе потенційними лідерами, мають бажання використовувати 

свою енергію та здібності на користь інших. Цілком очевидно, що навички 

управління суспільством стануть надбанням дитини тоді, коли участь в 

учнівському самоврядуванні сприятиме набуттю вихованцем необхідних 

знань, умінь і досвіду соціальної дії [3]. 

Таким чином, успіх та ефективність впровадження будь-якої 

виховної технології, інноваційних виховних заходів, сучасних інтерактивних 

проектів в систему позаурочної виховної роботи залежить від 

професіоналізму і компетентності педагогів, готовності до організації 

інноваційної діяльності, самоусвідомлення своєї ролі як співавтора і 

наставника, індивідуальної активної позиції, а також особистісних якостей. 

Саме таких педагогів має готувати сьогодні педагогічний вищий навчальний 

заклад. 
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